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آ قاق البح 
ق آل لھا ےہ کے اه د ا ف 
الباب الأول : من التيعبة إلى الىقظة EC‏ ۷ 
الفصل الأول : نفو ذالتغر بب إعدهر ورما تامام عل الاستلال 1۹ 
د القاقى: أهداف الحلة الفراسية VY e‏ 
و الثالت : مد علٰی PY ° E‏ 
« الراب : [ماعءل قنطرة إلى الاحتلال o‏ ۹4 
» الخامس :جال الدن ولسماعيل . . 4١ ٠.‏ 
د ااسادس : مواجبة الاحتلال اابر بيطا r‏ 
« السابع : سعد زغاول : داد التحول أعو التغريب 4ه 
سعك زغلول وطه جسن ٠.‏ . . 4 
د الثامن : التيعية بعد الحرب العالية الأولى ٠.‏ ۷ 
, التاسع :الحروج من التبعية ‏ . ٠.‏ ۷۴ 
الاب الثاى : من اللكسة إلى الأصالة . . VM.‏ 
الفصل الأول : تاریخ مص ي A ‘e‏ 
و لای : تغریب مصر ‏ ۰ ۰ ۰ ۰ ٣‏ 
ر اثالك :النكسة والسبح‌ ضدالتیار .۰ ۰ ٠١١‏ 
رابع : : الكسة NY © e‏ 
اماب الثالف : ریف حقائق الإسلام IY o o oe oad‏ 
ا الفمل الأول : إزالة البز الإسلامى اماس Yé.‏ 
ر الافى : زيف حقائتى الإسلام . . ٠۴١‏ 
ر الفالتك :قضايا الاستشراق .۰ ۰ ۰ ۱۲١‏ 
الرابع : المدرسة والمناهج التعليمية . ٠.‏ ١٤ا‏ 
« الخامس : الجامعة وتبعية المناهج التمليمية ۱٤۸١ ٠‏ 
ا السادس : تغر يب الأزهر MES E‏ 


: اأسابع : مدرسة الترفيه والتملة : 


الثامن E‏ درسة آأے حافة 


ا الرابم : ٢‏ زيت الوحدة الإسلامية 1 
.. الفصل الاول : اأؤامرة على الوحدة الإسلابة 
1 ,د الثافی: تآمر درل العرب على الإسلام 
اباب امسن : :دمي الجحتمنع الإسلامى 
الةصل الأول : فاد الجتمع 
د الثاتى : المؤامرة على المرأة اأسامة 
د اثالث : إ[حتواه الاجبال الجديدة 
الأب السادس : القانون الوضمى والافتصاد الربوى 
الفصل الأول : تاريخ القانون الوضعى 
د الثاهی : مأرۇخذ على القا نون الوضمى 
١‏ الثالك : عقبات فى طريتى التطبيق 


۳ » الرابح ه ەۇأهرة تو بر الإسلام  »‏ 


د الخامس ١:‏ الافتصاد الروى 
اماب السابع ؛ تحديات فى وجه الثقافة العربية الإسلامية 
المقافة ۔ ٣٠١‏ الادب ‏ ٣مم‏ إللخة 
التاريخ - ۳٠۹‏ الع ٣م‏ الفلسفة 
الفن RH EE FC a‏ 
اباب الامن : إقتحام د د 
أولا : أخطاء مناهج التعليم ا 
ثائيا : التحدييق فى إطار الاصال . . 
تالا : الإسلام قوة عة 2 
رابا : الغرب يسكتشف الإسلام . 


خامسا : ذاتية الإسلام وكير ااشخصية الإشلامية ‏ 


E E 


عل الكاتب لسر لإضاءة الطريق أمام الامة الإسلامية التعرف ا 
ومسثوليا لذ اء رپا e‏ 1 به وجبادا فی سیل إلا کته 


ى افر بب » والغزو اثقاف 3 ملا ما جو افکر الاسلامى تول د دون 
ارؤية الحقيقية » ودون الا مان المادتى بأن هذا الدين هو الحتى الذى أضاء 
لبشربة الطر يق إلى معرفة أهدافبا وغاباا و بکشف 4| مثو لیام | الفردية 
والغلقية وابمباعية › وهو اليوم مطمح آمل الأمم فى كل القارات اجس بعد 
آن تاوت ا لحضارة الغر بمة وعجزت الا بدلوجات خلال القرون اجس الماضية 
من آن تحقتق ها الأمن أو السلام أو مطامح الروح . 


ولمل هن ار القضايا الى تطرحما قوى الريب والصهيو نة اليوم 
ى أفق الاسلام : محاولة ييح موم الاسلام الأصبل وصمرهة مع الاديان 
ن بوتقه واحدة. 


وقد کاشفا i E,‏ وقعت فه ا من اعرافات عن دين الله 


الحتي » ولذلك تطلع علماء الغرب إلى الاسلام فى أعظم ظاهرة فى مطالع القرن 


الخامس عر بو صفه منةدآً لاح ارة المعاصرة واجتمعات الممأاصرة ۆأه “ر له 
الانقاذ الوحيدة من اللردى فى اهر مة والتدمير الذى وقع بالحضارات الرومانية 


و الفارسية و الةر عو ا ةه 


راد مر یرم عل الالال رطان لمر اة ا ورن کال ر من 


افنه لت هذه ام رفملا عں نیا دقبم دقرا » “¢ ھی 
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الغطط النی رسم کرومر والنی سار عليه خلفاؤه » ولقد كانت هذه السنوات ٠‏ 
عبارة عن صراع دام متصضل بين الاصالة والتغر بب > وبين فرض أسلوب 
آلعيش الغرى ورفض هذا الاساوب » وبين الادعاء بأن قبول جربة الغرب 
السياسية والاجتاعية هو للنقذ للأمة الاسلامية من التخاف » وقد تبين فاد 
ذاك که وعجز معطہات ار الية الخربية والمار كية الشسو عة عن إعطاء النفس 
المساىمة الى تشمكلت خلال ا عشر قرلا فى عيط الاسلام والقر آن » عجزت 
هذه الأايدلو جيات عن إعطا ما أشر اقرا ومطامحما » ون کانت قد استطاعت 
التائير فی عاداتما وأخلاقما وإعراقما ؛ ولكن نكسة ۱۹٩۷‏ هزت وجدان 
الأمة هرا شدیدآً و کشفت الحقىقة ا تی لا مناص ملا وان الاسبیل لمذه 
الامة ف بناء وجودها وتشکیل مجتمعتبا واستثناف <ضارتپا إلا عن طريق 
واد : هو طریق PE‏ اقرآن وقد شات منذ ذلك الوق ول 
ايوم ظاهرة حقي حقيقية 3 سبيل إلى نجاوزها ھی : ( المحوة الاملامية): . 


وير امام الالام اليوم عرحلة حاسة مر من تار نه لويل ' اوشی ان 
يكون هناك تسليم لمفاهيم الخضوع والقبول بالعناصر الفربية فى قلب الامة 
الاسلا ية تحت ضط القوٍ ى المسبطرة أو استسلاما ر والمتاع المادى 
و ا و الحو ة الاسلامية 
ر ب ایال س بت حر خ + نم من مرحلة ( المقظة °( ای هر اة 
( انهضه ) وأحطر ماف ذلك أ ب ف الاعداد والحباد والمر ابطة فى الثغور : 
) :اقول ععطيات الغرب + مع !ا و والقرف والاعلال الى كاد 
اتخطما س کل طربقی » وحاے" e‏ بى المسرح و التلفاز و الكتب الر خيمة 
والةسص وأ -ادسث کک e‏ وقصصر الحب واهيام ا يضعف . 
الق ة على 'حصانة والمقاومة > وا ءؤدى زلى انحراف المسلمين عن المار رق 
الصحيح : طرق الأسرة وبناء الجتمع . وحاية المرأة وسلامة الأجيال » 
كذلك فان الخطر فام مما خشى أن , بكو التفتح عل جع المعارفق. والمذاهب 
( دون تعرف لموقف الالام نبا ) ما : جملا نقلل من غأن قبيتا 
وشأن الحدود الى أتامبا لته تبارك وتعالى + وتلك اذو اط الى با 


الإسلام لحابةشخصيتنا الفردية وابماعية » ما يؤدى إلى لاعرافی ` 
حضارة مره . وا کان الاسلام ھر ألةَرة الوحدة أا می 4| قدرة التعمة 
٤‏ وقت الخطر ولاظة اأصير »› وهو الذى ی ری ېدد الام الاجتياح ) 
واازوال › فان من أهداف انفوذ الأجنى أن تطوى هذه الصغحة » إذ أنه 
د أن مارآ عن رغبته نی نرع فتیل a‏ الاسلام بحو ما ا 
قطعة من الحديد المردة الى لا فعل لما ولا أثر > ويصبح معبا المسل چنیا 
نی رض پلا هریه ولا بطافة 6 ما بۇدى ا زف الاسلامية € 
) من جذررها وخلع امین من اسم وإتائېم وتار هم ٠‏ 
فقد انفقت جود القوى الأجنبية لى ضرب الوحدة الإسلامية وتفتیت 
یمات المسلمين إلى شظا با صعبرة 6 ما بمکن لقرى الفاصية من السرطرة 
راتحم . ) 
ولقد كان التجمع الاسلامى دائ إنسانا السلام والحتق والدفاع من 
الشخصية ia‏ وراز ملاعا ولس للغرو أو الفتح أو ألعدوأن . 
قد احتوت تل الفترة اخطية عل مۇ امات متمددة : 
۱ س ضرات الو دة الإسلامية وفرضت القومیات والاقلي‌یات . 
۲ - ضري اشرية الإسلامية وفرض اقانون الوضعى : 
١ ۳‏ - خرب الغة المرية الفصحى وفرضت اغات الاجنبية والماميات . 
۽ - ضرب فقوم الماد | ) 
ا ضرب مفبوم الاقتصاد الاسلامى وفرض الافتصاد اأربوى . 
وان أخطر ذلك كله التفرقة بين الاستمار وبين التبعية الثقافية › فقد 


کان کناب صر جاجەررن الوذ الأجنى فى نفس الوقص ألذى و 
يشيدون فيه بالتقانات الغربية والمضارة الغريية ربنون ولام لا 


بم لذامبا. 


- | 


ولىکن طبور النقطة الاسلامية وقيام مفوم أصيل لمواجبة الاحدان 
يستمد فو تة ومصأدره من الإسلام ةا د ان حجبت هذه المغاهہ 
و ماوت » کان عاملا خطراً فى هو اجبة المدرسة العامانية التغريية الي HF‏ 
النفوذ الاجنبى وفادها | لطن اميد وسعد زغلول » والمّی عیلہی عل ويل 
مفو م الالام ل دين عبأدة وھسجد» وحجب مغېو مه الأصل و صفه 
نظام بجتمع و ج حياة > وله يدلو جيه الكاملة فى عال ال ماسة والاقتماد 
والاجماع وااتربية مستمدةمن القرآن الكرى دلى النحو الذى طبةبا المسلهون 
والذی کان قائہ] حتی ما قل الاحتلال البر با نى اأذى أوة قف اہی الشر, دة 
الإملامية واقام الماک الخ تلطة والأهاية عل ساس قانو ن الوضمی 


وان E‏ الحلاو الاسلامة e a‏ 3 ابقظة کان ا 
القدس ف زكسة j۹ 1Y‏ علامة عل الصحوة 


وقد اسع طاق ادعو ۴ الأسلامه وکان عاما أن ثقد م یاف ا 
و اأص حاف والثقافة ¢ عبر أن العوفات ا فادها النفو د ابت :مازالت 
تو حر هذه الطرة 6 وما بزال فح الوم رأی اج ازى الليرالى ورای 
المج المار كسى الإشتراک فى عاف األامور. ¢ دږن أن e‏ وا ات 
لغری اذى ٥ر‏ صا :ی + ای الاول ن ا وبلاده. 


ولکن نكة e a‏ طاقات جد يده فاستعانت . د » المودة 
إلى أله » ١‏ خط الامة الاسلامية خطو تق ت حو هنين الشر عة الاسلامة ) 
وعدلت الدسا تیر ق عدید من الملاد العربية والاسلامية ایکون اشر ية 
الاسلامية e‏ الأصدر ك انون . 


خو ا ۳ ظلال اة الالايية. 3 ل يتوف طاپا 
رل e aS‏ رنتظم 3 م الجتمع کله » 
ى اک سو نه وأموره ¢ ما ۇدى إل اتلاك الاملامية e‏ 
وإقامة تعبا و تبیغ رسالتب لعالين . 


دیق بعد ذاك على المسلمين :أن تعلمو أ من -عبرة لاخ ٤ E‏ 
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ر ۳ التاريخ البشرى إل كربة وآحدة مسامرة ی مدی الإجبال : 
مى الخضو ع ته تبارك وتعالی ( أو الأءراض عنه ) فالجتمعات او 3 
حضار تما وانسعت ومت > ھی إلجعّمع‌ات الى قامت على ساس ا 
لإرادة الله تبارك وتعالى والإعان به فإذا ارت اخات س أمر اله 
آصابتما سنة الإزالة والاإبادة » وهن م ہے الضارات الماذخة وإحدة 
بعد أخرى لام | فدت حن اعرف عن من الحق إلى الترفق والفساد واارنا 
e‏ والةأء » هنالك کان هلا کم | وهذه ھی فبارة التادخ اة رالحضأرة 

ای نہیشہا اليوم » سامون مطالہون اا ن اله الحق وااسير على طربقه 
ّ وڪربر جتمعمم من الم وامل الضاغطة الى تفر ضما الةو ی الاشتمار: ره 
وااو دية وااشيوعبة لاحتواه عام الاسلام والحہلولة دون مزه وتفرده بذانيته 
الخاصة ورسالته المالمية ووذلك سقط 5 نون ألبعية والاحتواء ويار 


° هله الحضارة حین تار . 


ا 1 غر سا غ الأسلمين ما مرون ا و زاد 
الؤعى فان ال الم بترك منذ السنوات الأولى من تارتخه وشأنه » 
ولكه واجه كيزا من التحد رات الروحية والسياسية والثةافمة من ألغرب » 
وکان عل الإسلام أن تاضل و یکافح و خوض الممارك وؤ فاخ ف أن وصهك. 
أمام الغزو. والاستعار الأورنى إلى المناطق التى رسود فما ولكن الإسلام 
لم يتف بالدفاع عن تسمه خلال ذلك کاه » بل أخذ المبادرة فى مواجبة 
امجوم واستطاع فی خلال القرن الرابع و أن بكشف زيف ااتغريب 
والاستشراق وال الأقافى وأن و کک أن مجه أعظم ا ناهج ¢ > وأعلان 1 
اننا أمة واغمة نة غير خادعة ولا عدو عة » افد من تجارب الأخرين ¢ 
وتصبرها فى بو تقة فكرها ولا ارجا ا عن جوهر أصا لما وأمامنا برية 
العلمانية الى ابتدمم| الغرب فى جتمعه وقذ فسدت وفشات وحطمت الكيان 
النفضسى الإنسانى لافرد وانجتمع » والفكر القومى وقد تزهل بعد أن جضت 
ak‏ استبلك » وبا Css.‏ 


وتین أن لکل آ ر4 خائ خاصة غير E E‏ العامة تمد نپا مج 


ا 
وأشواقا الروحبة وختاف ہا عن الامة الاغرى »› وتمان ا وف مقدمتپا 
العقيدة ‏ وأن خصاأص الامة الإسلامية تختاف ءر الأمبة والنظرية 
المادية فى مسألة اتوحيد والعلاقة بن الرجل والمرأة والتعامل الاقتصادى» 
لوست الد عقراطة ألعْر يية هى الشورى الإسلامية. 
وایست الاشترا کہ هی العمدل الاجتاعی 
ولا بد من د بد مصطلحات کثیرة : 


(أولا) : الأمة الإسلامية : حيث ينفرد الإسلام مفموم أصيل 
لأمة الإسلامية ء حيث يرتكز مفبوم الامة فى الحضارات الختلفة على أسس 
جغرافية وما الأأسس القومية » وف كل الأحوال برتكز مضبوم الامة 
ف الحضارات الاوربية على فسكرة المولد کا بقہم من استقاهة كلبة ( نيان ) 
عضوم الامة فى الحضارات الاخرى يدور حول المابت أو الاصل البيولرجى 
أو الامومة والولادة . ) ا ) 

آما فوم الامة فى الإسلام فهو مفموم فكرى لى وجدانى عقائدي » 
ويناسس ذلك النظام ‏ فالتبليغ أو الدعوة الإسلامية هو وسيلة تكوين 
الامة الإسلامية فلايد من إقامة الإعلام الإسلامى على أسس عقائدية 
وف ثلاث أمور جب أن تقوم الامة الإسلامية + ٠‏ 
١‏ النظام الإسلامى الاقتصادى والسيامى ٠.‏ 
۲٠‏ - النظام الاسلامى فى التعليم والتريية . 
۲٠‏ س الظام الاسلامى في العلاقات الاجتاعبة ومنها مسو لبة رأة في بثاء 


1 ا 


فقد تشوهت مفاهيم الجتمعات الإلامية نى هذه القضايا اثلاث باستيړاد 
ا ظم الاجنبة › مما کان له آثر ه فى تخر اة ومما فام عقبة فى وجبما 


( ۴# ) الاصالة د : إن مصطلح الاصالة بقتضى المفبوم الضحح الالام 
ورسالته الشاءلة للحياة وإحياء الردح الإلامية الحقيقية فى النفوس وحلما 
قل استكشاف ذاتما وتملةم| بالاصو ل وترو يضما ٥ل‏ رفض کل سيطرة أجنبية 
تفرض سلما بالقوة آو قافتها عن طربتق الحيلة والاستدراج حيث إن مبادىء 
الإملام لاترضى الممن أن يكون ذيلا لغيره فى إفكاره وساوكه قعرقة 
الذات وفيم الواقع هما واجب الضسكر الإسلامى المعاصر . 


( ثانا ) : معطلحالحرية : والمر بة فى الجتممالإسلامى هى حر ية مضيو طة 
لا عل راما ولا ترم حلالا والحربة فى المجتمع الس تضمن اللفرد عدم 
الاعتداء عل ماله وجسمه و افسه وعرضه »› ولقامة الو ارط آاتى تحفظ هذه 
المربات وهى تتمشل فى القسسك بالقيم والاخلاق الى أقامما الإسلام وخوف 
ته ) تبارك وتعالی ) ويقراه وأفامة الحدود ه ٠‏ 


والإعان بأن اه تبارك وتعالى هو مالك الكون والانسانوإن للإسلام 
سمشو لية فردبة والتزاماً أخلاقا ( وان ھا صراطی مهما فأ هوه ولا نمهو أ 


Cr‏ : الإعان الصادتق بأن للإسلام مقابيسه الحاصة ومعاييره 
والتز ماته فو صالح إذاته وليس مالحا لانه مسوافق للد ةراطية أو 
اللأدتراكبة أو للرأسمالية أو لان فه حرية فردية أو لان فيه مصلحة 
اللياءء أو لان فه كذا وكذا إلى غير ذلك من المفاهيم المتشابة مجع 
مذإهب أخرى » أن للاسلام مقاه فى المي والشر والحتق والباطل »> 
وم قايس مستمدة من مصدر ربانى إلى أعظم » فوق كل المصادر ؛ ومن هنا 
فقد معزت باود وأأر ونة والقدرة على العطاء ى تاف البيئات والعمورء 
.وهي التي أصتصم | الامو ن فی نتاف مراحل حپاتېم وتار مم » ادوا 


۳ 
الا ق الازمات والمامات فذتحت د م أبواب النصر والەکين 6 ون الوم 
لا جد غيرها منطلةا متنا إعد بجررة م ح الايدلو جیات البشر, به ةا ی استمرت 
ار من ماتة عام أو ازیك . 


)اا( , راقع ۱ السلمين ايوم لس حجة على الإناا ذلك إن ان داقع 
المسلمين اليو م هو حصاد الاستعباد والاستعار ومام على الامة الإسلاهية 
من دعوأت مسمومة ء فالاستم)ار ۾ ترك الملمين بعيشون واقەمم الحقيةى 
ل رب وحدتمم الکیرى وقسمبم إلى قوميات وطواثف وأ-یایینم 
الصمر ية والشعوبية وزين ۵ بم الرجوع إلى حضارات ما فہل الإسلام اما :ا 
ف أبقا م مزفين ا وصرفا هم عن الدخول ف بجحمع لای 
قالإسلام ف الحقيقة اليوم عجوب بالسلمين وإن إصدار أى على الإسلام من 
خلال و اقع الأسلمين ليس سايا والواقع أن هناك منىج الإسلام الاصيل 
وهناك نطسق < ام( مج الإسلام ہو الى 5٠‏ بأثيه الباطل من ان بد به 
ولا من خلفه » أ١‏ | واقع الاس مين خلال التار. بخ فهو بين التجربة والخطاً وهو 
لس حجة عل الإسلام ول کته حجة على الأ مين . 


( سادا ) : کان لا سڌشر اء المغاهيم المادية والمار کے أثر بعید فی روز 
ظاهرة د القسابق المادى والطموح إلى إقناص المال من أى طريتى دون 
اعتبار لأى مقومات أخلاقية أو دينية وبروز ذلك التنافس حول الولاء 
و الفاق اذو ی الغو ذ لا تتاب | کر قدر من المطامح المادية وغلره 
مظهر بة 0 والإہ مراف واختغاء ظط وابع القناعة والاقتاء والامتعةاف 
٠ن‏ الحرام وإن الصدقات للفقراء والمعوزين . 


ابم : هناك بان لمواجبة الغرو الفضكرى 
الاساوب القوي ( ر الاد أو الوطي وهو آساوپ صر ضیں 


0 - 

التطلق 0 قف ميد جائب واسد » أما الأاماوب الإسلامى فهو السار ب 
الجامع الحقيقى اقادر على المواجبة المحيحة من «نطلق النظرة الجاممة 
لامادة والروح > والمقل والقلب » و الل والدین والدنما الاه وهو 
المي ت بالزمن تار تخا ورال تات عرد ى و مختاف الظروف وحصلة 
التجر؛ بة التارخية الإسلامية فى مواجبة الغزو الفدكرى والنفوذ الأجنى 
فى جال التاربخ والجتمع والحضارة . 


% $¢ ¢ 


5 ايوم ن اون ووت أمتنا من التحديات الخطيرة انى 
فر فرضہا صلا النفوذ الاستمارى خلال هذه المرحلة من الملة الفرفسية إلى 


النكسة جد خطا واحدآ : ذلك هو إصرار القوى الاجنبية على تأخیر وص ول 
امسلمين إلى امتلاك إرادتهم وإتامة مجتممبم واستئناف وآداء 
دورم الإنسافى الربانى فى تبيغ الإسلام ابربة اى هى الآن فى أشد 
حالات الحاجة إلى هذا انبج د أن قفارت مو او تما الايدلوجبات 
الو ضعية اى فرضت عامما > ولقد استطاءت الدهرة الإسلامية أن شتی طر ةما 
رغم کل ذه ااأصاءب وأن توجد 4ا .انا حقيةیا وآن تقدم جا 
وأن تدافیع عنه وأن تدكشف وجبة تقار الإملام فى كل ماطرح فى ساحما 
من مذاهپ ودووأت » بل ہا قد الات کل الوضوح بعد بارت 
الانحتو اه الى قرطتت عاما أن كلد المذهيين الغربيين ( الرأمالية والمار كسية) 
لا يتنا سبان مهبا » وإن طا مذهما الاصيل ( الإسلام) اذى تشكل عليه 
وجودها والنى هو قائم فى عاق وجدالما بالرغم من كل الحاولات 
الى جرت فى القرن الماضى لا قصاثبا عنه. 


لقن اشتطاصتي هذه الامة أن تمكشف نفسما وكانت نكسة ٠۹٩۷‏ 


۱٤‏ س 
منطلقا re‏ لا قا ٥ن‏ مرل أءةظة إلى م ر ٤‏ وهن 8 م فان 
0 الإسلامية ‏ > الى يعيشما األمون لل :وم ھی ~ حةىقة و اقعية . 


ولقد شېد الأعداء ذه الحقيقة ومن أمثلة ذلك ما کی ك افر 
د جیمیس بیسکاتوری تحت عنوان : 


٤‏ الظاهرة الإسلامية و جذدت لتم وعل الغرب ن يتمامل معا عل 
هذا الإساس..: 


قول : إن الفسكر الغرفى خاضع لا ورثه من عېو د الحروب الصلبءة 
إن الحللين راو أ تيا مفضذوض اأسلمن 2 با لمعدر ادرت دون 
تلہم الملمانة (الادينة ) . 


) قد ا ! ومن الود ث والملمائة 8 لاف فيه › كذلك فان 
التفكير الغرى ( أ#طى ) قد قاد الغربين إلى النظر إلى الاسلام فى إطاز 
المر اع بن الحضار: نين الاسلامية و الغرية و لیس ی إطار تعاون تمل 
پرقکز إل قیم مشر ك بيبا » إن على الذريين أن يتعلموا التعامل مح 
( الظاهرة الإسلامية ) غلى ألما وجدت لتب ؛ إن الالام موجود الآن 
فی صفوف ا والمعارضة سواه ذلك مانا به أو تظاهراً آمام اماهیر 
المؤمنة به » كذاك فقد أصبح الطلاب المسامين فى الولابات المتحدة وأوروبا. 

الغريية تربة خصبة التفريخ الحركات الاسلامية ودعادة ما يرجع مولام 
الطلاب الذين .يتلقون علوما متقدمة فى الغرب ليتساءوا هراكز قادة فى 
بلدا جم وهذا تيح ذم شمر أفکار م الاملامية »> ) 

ويرى كثيرون أن الصحف الاسلامية ومظاهر البعث الاسلامى هى ٠‏ 
جو رها وفآء. عاجل اوعد الإهى ذظ دنه و کین لاله ونصو 


کا 


| مساطعةهن فى الأارض ( وغد الله الذین آمنو وغباوا المالحات ليستخلفم 
ف الارض) ۰ 


٤‏ أن أاصحوة "مرة اجو د الصادةة الؤمنة الى بذلا حركة اليقظة 
الاسلامية لس طہها فى مال ولا جاه و[ تما هى دعرة عخلصة لقكين دين 
اه فی الارض وإن هذه الصحوة تدل دلالة جلية على فشل الاتجاهات الوافدة 
التى اف المنطلقة الاسلامية وإن اقتناع الجاهيي امسلمة وتماطفما مع ٠‏ 
ليقظة بالعو دة إلى الاصالة يرجع إلى رفضبا الكامل لكل عوامل زيف 
هو بة الامة باستيراد المغاهيم والقيم من ارج الحدود « وإن ايقظة صيارة 
ڪن حر 5 امان ورال لا نقاد الما من بر ان الحضارة الماد الى درت 
ا المعاصر . ١‏ 2 

إن امة الاملامية اليوم فى مطالمالقرن الحامس مشر تثق بثقة تامة 
أن النظام الاسلامی تادر لى أن بقدم امسلل - بل لبر بة كاما - الحاول 
السكر: بمة لكل أز ماته ومشاکه سواء فى بجال ناء الفرد أو بناء الاممرة 
أو بناء الجتمع وفيه كل ما يتوق به ااطغبان السياسى وسوء توزيع الثورة 
وافاد الاجتاعی . إن الجاهير الم أمة اؤمن بان الاسلام قادر على أن يقدم 
الاول اا کاہا السياسية والاجتاعية والاقتهادية وإن الإسلام فمل ذلاف 
فى الماضى واشاع دوج إالأمن والسكرامة وااسماحة على المالم اذى أظله 
الب سنة کامله ونه قادر على اتناف الجر به مرة أخرى › اليشرية ٠‏ 
ہا و[خراجا من ظلمات ذلك الليل الذى أحاط ما واليوم يتنادى فلاسفة 
لغرب بتطلعون إلى الاسلام موقنين بأنه دن المستقبل > وإنه يسكن ايوم 
وإن الاسلام قادر أن يقدم ايوم منج بلغة الممر ومن نقطة الواقع الماش 
فی دعوة واأضحة حرعة أن تعدل المجتمءعات لا ۾ مع نظام أيه 
) ا الثابنة التي لا تحول ولا لتخي ٠‏ | 


) ا ) 
لالام حا وممبمن على الجتممات وعل الجتمعات أن تحرر من الو نيا 
والماديات لقسل وجهما ارب العالمين وتمترف بان هو مصدر کل شی۔ وآعطم 
با يدم تلك الاوثان التى صنعتبا ما وسمى الطبيعة والحتمية والإيرية وأن 
تؤمن بالمالى الأعظم وتقبل منهجه ف المياة والجتع والضارة ٠. ٠‏ 


ولن .بتحقق ,ذا إلا إذا إستمسك المسلمون بالذاتة الإسلامية الناة 
الى لا يقبل الانممارأو الاحتواء أو الذو بان فی حضارات الام أو مناهجما 
وايدلوجیا تما . وإننا تطلع إلى اليوم الذى رصل فه المسلمون إلى إمتلاك 
الارادة لسكسر هذه القنود التى تکباہم فى عبودية قاسية للقوى الحارجہة 
فى محال الافتصاد والقانون والفريية » ولن يكون ذلك إلا باجتاع الامة 


الاسلامية ۲ و ولم حقمةية حول منج أيه اق واله ٥ن‏ وراء لوصف % 


الإا لاون 
من .عة ال الرةظة 


الفصل الأول : نفوذ التذريب بعد مرور مائة عام على الاحتلال 
الفصل الثانى : أهداف اللة الفرلسية 

الفصل الثالت : عمد عل : تعريب انم وألةو ابن 

الفصل الرابع : إسماعل قنطرة إلى الاحتلال 

الغصل الخامس : جالالدين وإسعاعيل 

الفضل الادس : مواجمة الاحتلال الريطافق 

الفصل السايع : سعد زغلول : رائد التحول عو التعغريب 

الفصل الثامن : التبعية بعد الحرب العالمية اللأولى 

ااغصل التاسع : الخروج من التبعية 


e‏ طر بق البضة 


ا 


5. 
0 
2 


4A۲ — ۲ 


٠‏ نفوذ التعر يب بعد مرور ماثة عام على الاحتلال 


ثلاث موجات مر ا العالم الإسلامى فى المصر الحديت تحت اء 
[لاستعمار العر ٤‏ از أف عل رلاد لمن . 


بدا هذا الاستعمار بالزحف الاسبالى الرتغالى اذى كان يطمع فى الانتةام 
ت العالم الإسلامى على أثر سقو ط الانداس وما أطاق عليه معر كةالاسترجاع؛ 
وقد تواصل الزحف الاسبانی الرتغالى على شاطیء شرق ار ق اتقام من 
اوجود الإسلامی فى الاندلس . 
وکات حورب الل اة 2 بن الما وأسبانيا ( ۰ -- e‏ 
تقر با وعلى أثرهابدأت مرحلة الغزو الفرنسىوالريطانى اذى توزح على العام 


4 لای فتقدمت ٠‏ فی شال أفريقيا ( تونضس والجراثر e‏ 


٤‏ وله مت إإدو ل الإأورية ف قاب أفريقيا ) AA:‏ ۱ شیا الال نلادھا 
وتلك م5 طو بل 


e‏ المشرق كاف اخلة الةر اسه ع مر ۱۷۹۸ مقدمة. للنفو ذ الخز ق 


ؤکان مصدر دخو التغر بب والغرو القافى الذى حرصت فرنسا على إذاعنة 
ن طر یی مماهدها غالا | ۴ مس وف لان واستاننؤل ف شذة الفترة 5 


۰ هذه هى المر حلة الأولى الى تلا مز سحلة ح& اماعتل فالديون وتغلغل 


سے ل ٠‏ 


ل — 


النفوذ الأجنى وتضارع النفوذين الفرنسى والريطاف ثم جاء الاحتلال ‏ 
فسيمار وحول الاتجاه الثقانى والسماسى والاجتاعي إلى العلماية . 


كانت مصر هى القاعدة الى طالما فكر اللفوذ الغرهى الا تعمارى فالمصم 
الحديث ف الاستيلاء علا » كانت تدور حوطا لص .ية 
ورسائل الفلاسغة إلى الاوك بوصفما ار كر الاستراتيجى الذخم الواقع بين 
القارات.الثلات » وفى العصر الحديث تصارعت وها الان كانة) 
اكان النفوذ وال!طان . 
e‏ اذلك فإن نابليون عندما لمع سلطانه فى فرنسا كانت خطوتة الاولى 
هى توجيه الملة الفرنسية إلى مصر لاخراجما من الدولة أاممانية مدا راق 
هذه الدولة الى تحمل لواء الحلافة ء والداعية إلى الوحدة بين السلمين خارج 
الخلافة ؛ والى تمل تلاك الةو ة التى ظلت تزعج الغرب كله ثلائة قرون كاملة . 


0 


وقد کان الغرب منذ امتلاك الةو ة المسكر بة الجرية حربها E‏ زاق 
هذ الامبراطورية والس.طرة ءل وحداتما وإخطضاءم) له وإذلاام] وب 
انها وقد انطلةت اتقوات الغربية الاقام من الس لمين بعد سقوط 
طا بطله ١ ٠٠٠۴۲‏ انطلقت قوى الاسبان والبرتغال لحاصرة شوطى المغرب 
و وتدطام المرا كب التى حمل المسلمين الفارين بديمم من جحي عا 
اتفتيش وبعد أن تراجع الما نيون عن أسوار فينا ۱۹۸۴ . انمالةت قوي الذرب 
لمباجة عالم الإسلام اوآشد بد الخصار عليه . | 


قول ارسکین تشارلدرز فی کتابه ( الطار:تق إلى اويس ) تعود علاقتنا 
المرب انحو ألف ومائتى عام . 
فقد اعت الزحف التوسمى المربى الإسلامى على الإبواب الشرقية امال 
ا محی ن ال ساط تيه عام ۷ وعل فلب فر سا ٣٣‏ وهى ظاهر طيعية 


يدب وخيفة 1 ر کت جذورها ف ir‏ » وؤل أمقز جت هذه الظاهرة و 4 
الحقية ى للعصر الس دی المت سمل و مطلع النظام الاورون CK‏ م عاف أى 


مس م مہ 


E TE 
a تغلفل جني مل هذا الاثر الذى خلمه التخلفل العر ف فی ترا اي و ,الثقاق‎ 
والادى . ولو تفحص أى غر زوايا عقلة لاباطن عتا عن أى فدكرة تتصل‎ 
بالعرب تع لقت ب ف غضو ن الالف عام الا ض.ة لاستمع إلى الأداء‎ 
م دل‎ ٢ ) الحافة اى خلفتا محر كه تور يوانية ( بلاط الشمداء‎ 
® 4 ۰ [ ر اواد‎ 


وقد وقد آوضح حییون هذا لژ فل عو مأئی e‏ ال : 


لد امتد خيل الرحف الظافر أ كثر من لف ميل e‏ طارق» 
ی شو إط ىء اأوار ولو تسکرر هذا الرحف ماح أخرى عاثلة مل الرب 
ل حدود بولندة وجيال اسک و تا نده ولاوصل الأاسطول المرفی لى دصب 
التا مز عرآ کا یشاء دون أن وشتمك أى معر ك حربية و لرا کان من 
الحتمل ,ما أن بذرس القرآن ف أ کس فو رد ولقد ظا هذه الاصداء 
منذ أبام تور عن العرب متآصله ف عقول اللأوربين إيعرزها اصراع الأستمد 


a‏ امرب تیل مداخل اجنو ية َه 


وفى ضرء هذه الصورة رى تلك الجولة الى تدافعت تحت إسم الاستعمار 
الغرفى الاد الاين حمل فى أعماقبا ذلك الحقد والا: تقام اشد بد و خفيه ۾ هذا 

فی قفاز من حرمر تمثل فى كامات على لسان نابليون أنه مسل ونه يقدر 
الإسلام نا کان حمل ف أعباقه أحقاد اأصلبءة کہا حین اقتحم الاز هر › 
وحمل الولاء الصميونى حبن دعا امود إلى التقدم عو الشرق لإقامة دولة هم 
) وقد کازرى إلماة الفرفسية هذه االرة غم من سرعة تفصما بعيدة ادى فقد 
ققحت الباب واسعاً أمام النفوذ الأجنى وكانت ركزته بل إن التجرية 
الضراسمة , تتوقف بعد افسحاب الجملة الفرئسمة ولكنا تو الت 
واستمرت فى آهاب حکم مد عل ون الارسالنات ولغود اة الفرتسعة 
وف التشير والاسآشراق الفر نس › دى نفوذ قناة السو س الى كانت دولة 


داخل أإرولة . 


ا — 


ا وظلت تواصل عل ”ہی تی اشر کت ف الات اتر عل مز ت 
عام ٤ ۹0٦‏ 


كانت هذه الجولة بميدة المدى إلى الحد الذى صوره الشيخ الجبرتى حين 
قدم الفرفسيون ومعم لمك الميثة العامية انى أخذت تدرس و تجمم العلومات 
وتقدم تلك البالونات اللثيرة الى خطفت أبصار لأشايخ فرتم » ومن م 

يدأت مرحلة الاتار بالحضارة الغربية حتی جاء رفاعة المرطاوی ممچبا حطارة 
فرنسا] وترجم الدستور الفراسى واشيد لار اويدعو إلى تمريقى تلاك 
.الو حذة الإاسلاهية. > ندعو ر ته إل الإاقليمية الأصر ر ۴۴ 0 ضاه محمد على الذى کان 
يطمع فى مزيق الدولة العمائية ولقامة كان خاص له تحت اسم عرب أو 
مصمری » ولیس انیا ا إسلا مما : 


E‏ كانت الحا الفر u‏ رھز آل خطة الغرو المرتبه : وهو الاس غزوا 
عسکر با سب ولنکنه عزو فکری ¢ ومن ہہ فقد کان ءل الازدر : ذلك 
الطور السامخ أن يواجه الملتين : غروة السلاح وغزوة الفكر . 


أن رفاعة الطہطاو ی سین مره کر ۹ عرب وحضارة اني م کن 

عرف وک [ماد هذه او ۇأەرة الخطبرة اى صنعرا لو س وا ری" ا الةضاء 
٠‏ على الوذ الخاص وأأنا بره ة ألخاصة للاسلام ٤‏ ول يکن «عرف وار ألعّرب 
ف أحتو أء الفكر الإاسلامی و صمر ٥‏ ۳ او 4a‏ اما ية و الاعة حی اح طا رمه 
المميز وذانىته المفردة ٤‏ ومن م ص مر 1 سامون ف حضارة الغْرب حی ) 
يصيحوا جزء! من‌القطيع العام » وماتزال عاولة صبر المسلين ف البو تقة لخر ية 
مستمرة منذ ذلك الیوم ۱۷۹۸ إلى الیوم ٠٩۹۸۳‏ بعد قرن كامل ماتزال تمقد 
مۇ رات تستقطب عض شعو بین ق امین وقېرهم ع أن قملوا 
اسلوب العيش الغرنى وأن ينصمروا ف دو تمه ة التكنو لو جا انار الخر د d‏ 
ليصبحوا ذيلا لغرب من آم ثال هذا الم عر الذى عقد فى روما سنة 4۹۸۲ 


فالخطة' اى رما اوذ الاج ی لاحتواء الإسلام والقفكر الإسلاھی 
والر امن اال ةوا رال ا عن ارج ومداخل بالخداع وکیا 


NS 


سد المسلمون بابا فتح عيبم التعر بب أبوابا فى حاو لخداع جموعة من الشباب 
المسل اذى تعلم ماهد الارسا لیات والذى ل م الاسلام فما صدا والنن 
ماترال تبہرهم أضواء الحضارة الخربية الغاربة ٠‏ .0 


ومہما کنب كناب اليقظة يكشفون عن فساد فوم الفرب ف تور 
الإسلام ديا رو حا ) ولیس دين ودولة — منہج حياة ونظام جتمح : ( فان 


هناك ف تخد عم العو بية وأولياء التغر اب واأش.و عة عن هذا ١‏ 


وممما فيل ھن دخول الحضارة أأخرببة عر ا عاق وااسةوط بعد أن فشلت 


ازال بر بأضوا ٠با‏ امادية الحادمة مازال يفعل فعله فى كثير من النفوس الى 
ام رتحقی ها قدر من الر صف الإسلامى والر وی والمطاء القةر آي المحيح 
الذى مكنا من الحكر على الأءود ٠‏ ا 
ومن مم فإن المعر که ماز ال دارة بين النفو ذ الأجنى وبين عالم الإسلام 
منذ ذلك الوقت إلى اليوم مثلا فى الحملة الفرفسية ء ثم الاستمار الريطای مم 
النقوذ الصبيو لى ثم نفوذ امار كسية والشيوصة الزاحف على عالم ألإسلام منذ 
١ ۹1۲ ۰‏ 2 باه النفوذ الغر ف De‏ 8 لاد الإسلام بعد اأسحاب اليو شس ھن 
اباد المحثلة ملا فی المصالح الاقتصادءة والتما دل اللقافى وا فز اه٠‏ الةو وض 
والتعامل الذى تسى فيه القوى المالية الكبر ى مصارةا ومتتجات ما وقدر تا 
عل طرح هذا القدر الضخم من الأدوات الاستبلا كية عن طريق سكوك 
شپزية ترف الو ارد وعن طرق القواند عت تأثير ٠‏ اانظام الربوی آلیچردى 


الیا! 


ما أبرز ما كشفت هته دراسات الحملة الفر نسية (۱۷47 = )۱١١۱‏ 

)١(‏ القاومة العامة والشاملة خلالى هذه الفترة ما أطلتق عليه حرب الالف 
بوم وقد قاد هذه القاومة الأزهر الى حل قيادة الامة حت لم يبت :جيش 
الاحتلال ليلة وإحدة هادئة طرال ثلاث سنوات « وكان رفض الوجو د الغري 
مى أراضينا رفط| عاما وشاملا وعنيفا , ا 


— 


i) -‏ 1 قأدة ا حملة افر سمه da‏ ت أن اه ا قود دا رک کال لازد 
الانتقام اشد بد A4‏ و٫ذلك‏ دخا الل أأقر اسسمة الاز ھر ¢ » وال 


ش الفرسی الف ف طلٰہ A‏ وسو ځه و ممت ااکتب وهزت عطو طات 


ها عدة. قرون » الا أرضا ووطتتما بسنابك الل ونمبت بعضما أامرد الذى 


كأتوا فى خدمة جرش الاحتلال وآتخذ الجنود من المسجد الجامع اسطبلا للخيل 


سوي ی وجه الشیخ الجوهرى إلى يلون طا لہا حروج الیل من الأزهر وف 


هذه الغروة انى القبض على عرد من اأشيوخ وقطعت ره وسم م فی 


وکانت هذه ھی الأرة الاه ل تاریخ مصر أل ی گن ہا الأزهرإعلى ھ__ 


انحو > وذلك لان أول مرة حل فما توەر أجنبى مصر منذ 0 


و كان ذلك انتقاما من موقف الأازه هر ودوره فى المقاومة التى قادها شيوخه 


داخل جالس نابليون وداخل القشكيلات الإداربه إلى القاومة الوطنية العنيفة 
وتنظم e‏ 7 


ومن ذلك مو فف أحں عاماه ازمر اذى وضع تابلىون عي کتغه اأعمأءة 
الطرزة فا ها وألقاها عل الأرض وداسما رمك مه ۰ 


(r)‏ کان هذا فی اظر انغوذ الغر ى انتقاما من الأزهر طلقا لسم 


الازهر والةضاء على نفوذه » هذا الاتجاه الذى قام فيه ر عل ددور کبیر ؟ ٤‏ 


جا الاختلال لر یطانی فتوسع قە وان من أخطر . عوامل المقاومة قیام 
اظام تعليمى جديد منفصل عنه يسمى وزار ةا معارفءلى أساس نظام الملمانى 
على المعو اذى رسمه وقادة دنلوب ف عېد a‏ والذى ظل مسیهار ٣آ‏ ل 


التعام حتى ايوم . 


يقول جلال كشك فى كتابه ( ودخلت اليل الأازهر ) : كان رفض 


u‏ الوجو د الغر ی عل أراضىنا رفتا) عاما وشاملا وصنغا وکان لابد أن تصن 
٠‏ قيادة الأزهر » لان طريتى احتلاله بالمبل ولا بتسدير أبوابه » بل-بتسير 


أو تذوی وصح رەزا التخلف ومثار اأسخر به والتندر » وهذه هن المبمة 


ay 


ال ی الاما بجاح ر الغرب وامثل ا د لبا ب لىل 
EME‏ ا ا ومسلامما فة "غاجزة إل شار 
الغرفى > روسك ما من عاما من ضر وان وت رة ع شال 
إصر اقلت القيادة e‏ من الاازهر. وأصيحت هذه رة ف الجيش 
فلا سقط الجيش فى عر رک التل قات ھەر ولم لااد 
N‏ دوم قرن ( ۱۸۸۳ = ۱۹۱۷ ) لان الامة کات لا ق-ادة 
لان قمادتما اه فة كانت قد حسمت وضعفت لان عل التفر! اب ا 


کد نھ واج ا ن ۰ 


وات ذلك أن استطاع كروص زعم بف لطر ر 
أهام ' الثخر بب :و حم كل .مقومات الجر كه ؛ الوطاية الإسلاية افع بالامة 
dl.‏ ع طو یل الموفج الد عقراطى لغري الزاثف. .۵و ل زرڪلول 
خريج الأزهر الشريف ومسل الحركة الوطنية الى الولاء الغري واقييبول 
الاحتواء الغرنى وأن خرج التغريب من الازهر الما آخر هو الذى حل لواء 
القول الزاثف بان الإسلام دین روحافی ولیس دين حك ولا نظام مجتمع 
وهو على عبد الرازق کا أخرج آخر حل لوإء اليك الفلسفى وانکار 


وجود إبرهيم وإسماعيل وطه حسين : 


قول جلال كهك : كان الإسلام هو أأسد الوطنى الذى تنكسر عنده 
أمواج الغزو الغربى لآن الإسلام مر الرفض الحطارى للغرو الغربى وكان ‏ 
الإسلام مئل فى المقاومة الأكيدة من جاثب ماهير للغراة الأجانب الذين 
مددون وجودنا الحضارى ومستقبلنا و٬صالخنا‏ وكان يتمثل أيضا فى القيادة ‏ 
ا اسلامة ( شيوخما وتجارها وأعياما ) . 


کان على اأعزوة کک العّر وة أن هتت مقاومة امتا بحر بدها 
Ca‏ الإسلام وقد جر د E‏ وريا إبادة 2 مَل الس لمبن ف إلحروب الصايمية 
و لکنا | كتشفت ول مدا الأسلوب ٠‏ 2 جر لت أن تخرج ام لمان من 


سل س 


الإسلام عملات اشير لمكن ( ااتجمير ( آم باجح ف کان (النفر ب ) آی 
دقع الاين والمس ين لی اس تماد ادون من حا er‏ تفکیدم وعزل القادات 
المثقفة لنصفة دورها فی انجتمع . 


0( واجه المسامون عاصفة التغريب مواجبة قوية » وكان موا 
تتلفا هن الشعوب ال ى احتواها التفريب وهى الدول الت لم تسكن قدا 
حارة قادرة هة على المقاومة : 


قود کان لامامان » تراث حضاری و مۇ ەة حط ار ية شمکل رغم تخلضما 
فصر رض ومةأومة للوجود الغرنى ۰ 
« هذه الشعوب عندما فوجثت إتفوق الغرب الذى ماش قرو نا عل احتقار 


شانه إلى أن روغ مدفعية نابليوى فى صشية القرن ۸ :ف الطرف للغر 
LT‏ 8 السؤال کف اوأجه مدفسة 8 . 


الفصنرالسثان 
أهداى الجلة الفرنسة ٠‏ 


کانت آبرز أهدإاف إلجلة الفر سيه القيام ډدور عسکری حاسم PE‏ 
الغرب ااتى ترمى إلى تمزيتى الدولة لعثهانية والتى قال الوزبر الإيطالى (دوجار) 
أن هناك مائة خطة وضحت لذا الغرض : TT‏ 

ول دعوى اسمن حضير مصر والعالم الإسلامى فإلها عبارة «زورة » 
وكاذبة فان “ممة الثورة الفرفسية لم تسكن قد تکشفت من عخطط ہودی وان 
lU‏ يلون کان جوا من هذا إخطمطل فإذا ذهيا نما یع دور اأودية المالية ۳ 
المؤامرة على العام الاسلامى لوجدنا قاطا خسليرة جدرة بالبحث والمتابعة . 


اول کان و ور ى تقليص دول الاسلام فى الاندلن 
شی مذکرات الامیں عبد انه بن بلقن غبار کثړه عن دورم ذاك فيل 
المد المرابطى تم كان فم دور فى إلماء دولة غرناطة وخروح المسلمين 


(liy‏ أليتت الوثائتى المسيحية ک) جاء فى ٠‏ كتاب؛ الامي 
الحرو ب اص ية ام سکن حرو را مسحبة ولا کان تدبیرا ودا لو ضع 
اامالمين المسحى والاسلامى' فى حر وب عامة مدسة دامت أ كبر من عصرين 
مبيداً لوصول إلى فلسطين .. ) 

(e) ٤‏ تجول لورتس فی الشرق الاوسط عام ٠٩۱٤‏ بام التنقيب عن 
الاثار ف قر و ٤‏ عو ل إلى سيناء ورسم خر رة مساح عسکر رة ناء 
من العقبة حى العريش وقأم باستطلاح رآى قادة المرب فى توطين البود فى 


—A— 


فاسطين والةم.د لوعد بافور وأغرق أجزة الامن المصربة فى مشاكل إالامن 
لصرف الاافظار عن الفشاط الصمبونى الذى كان قد وصل إلى ذروته إلى مصر 
وآلاى دءعوی باطلة إن¿ عصر النمضة بدأ عام ۸ عندما چاء تا بابلنون وحطم | 
ذلك ااسور المماى العظم الذى حال دون انصال مصر بأوربا ثلاثة قرون 
كاملة فہلے کا نت مہمة باون حضار ية وماهى رذور المضة الى زرعما فى مصر 
أثناء احتلاله ؟ جرب عن هذا الكولو ثيل عبداقه التل فتحدث عن قصة تسخير 
الصو نية لمابليون ( كتابة الأفمى ااهودية فى معافل الإسلام) . 


استمر استغلال الهود للثورة الفرفسية بعد أن حطموا سس الدولة من 
نواحما الاجماعية والدينية والاقتصادية واللةافية » وغدوا القوة المجققبة 
الي رھب ااشءب الفرز ذسى بحت ستار الشعار المزرف : للحربة والمساواة 
والاخاء. ) ) ) 


وحين انمت السلطة العليا فى فرفسا إلى نابليون تز الود هذه الفرصة 
وشر واف الانصال به والإ ياء إليه عن طريى مسقشاريه من امود وخاصة 
رجال ادن er‏ م تقدهو| له مذ كرة عن تح مصر ومسأعدة ارا :ون شات 
هذه الأستعمرة ة فر سا ومدی افو اد آلتی سما تابلیون هن استغلاله 
لاموال الود و رمم ٤‏ التجسس والنعر ریب ثم طرق الى بیت أافھ مد ف ر ل 
) فعلى فرفسا [ذن أن ي pp‏ الأرض تى سيةء»ون عاما وطم. وپور er!‏ 
وه صر هى افرذسا ومءصر عل وجه التحدید ھی التی اجہت إام | امال ا بنامم 
ألأكؤن أرض عودتېم بعد تېم الثانى « إن مص الحا ورغائبنا بتفتى ومصالحك 
رغباتک وإنه لق وسمنا أن نهد م فاتجہو! بأاظار ك إلى مصر » تلك الاراضى 
اة رمد حلاصا من الءما بین و بلغو! اقترا حا تنا إلى خو انكالتا ين ف الأرض 
) وعرفوم عن قيمة الفرصة الى نقدمما ل › وليجە موا الامو ال فيبتاءو ا ذلك 

ازع من مصر اذى جاوز و اأسمو اس واا ر الاجر 


ما القن الذى يقدمونه لنابليون ‏ بعدالاموال س فمو أن بكونوا 
نى داة غريب نواضطرب د فإذا استطاعوا عن هذا الطريتق الدخول 


~۹ 


إل عقر آسيا فم ` حملون معهم الصناءة واافنون وألعلوم الإأاوريية ›» هذا 
وم يدمو ن إليك “نصرا استم ريا متنا ثابت الاركان قد يكون ضمرو را 
ف قوم ا سيا ةام الاه براطور ية إلاخذة فى الاعلال : أمبرأطور ية المثأاہين 
ويقدم م آم الضمانات لمث الفو ضى وإشمال الفنن وإحلال ا مات لاةضاء 
على ا جل وأحدة» . 


وء دما رفع( باراراس ) المشروع إلى ابليون استصوب الفكر: راان 
بعلمأء امود وام عل صباغة الأدإء » وقد جأء فيه م إن الامة ای , ذظر 
أعداةها إلى مو طم الورانى كغنيمة نتقامم وفتى أهواتهم بضربة قل فی دزارها 
شتشعلها حربا لاهوادة فها ولا مثيل ها فى التاريخ ادفاع عن کالما فنثار 
لاذل الذى تی مهم منذ ألف عام تر با فإن هذه الامة ( أى الفراسية ) تدم 
كم الآن وعلى الرغم من جع العقبات هد إسرائيل ياورثة فل ماين اشر عرين 
إن فر ا تناد یکم الأن العمل عل | [عادة الال وط نکم واسترجاع مأ فد 
منکم أمرعوا فإن هذه الاحظة ان تعوض قبل آ لاف ااسنين اطا ية 
باسترجاع حقو المداية بين شعوب 8 


اللأهداف إذن مشیتر که والخدمات تماد (i epik‏ بليون فا من ضر 
يتخو نه قاعدة لاو ثوب على فاس طبن وآلةابل هو »> وأن 5 واوا ف دده 


داه فوضی وخر بب وریت للاستممار ألفر سى . 


ا ةالإمبراطور لا 8 راء الثورة الفراسة وشماراتما 
الإنسا دة ويذور الحتارة إلى أأشمرق وهو ذظه من أومه الشقمل وا e e‏ 
المممة وينطلى الخداع فلا بد من القناع ء كان ابارون مم دم الإزين أن المدو 
المدود ولحم العنيدالذى سبوأجبة > ليس جنود الماك ولا هو الإسلام: 
ذلك الطود الراسخ والجبل الأشم الشاءخ | کرت ماب وجات 
الم سين FE‏ اشرق شمرقا « 8۴ EE‏ الحكمة أن تفادی «واجېه 
هذا الخضم الذى لابقر والعدى اأذى لايدخر > ولذلك فعنده) قرن اقلوق 
إستمار مصر ‏ كنقطة [اطلاق ناء آمر اطو رده ة الشرق بدأ بدړ أسة الإسلام 


n o — 


وظلب آلإسلام وصنفه تحت قاتمة ال.كتب السياسية »> وكلا دنا همر 
الساحل الإفريتق استغرق فى دراسة الإسلام ووصل به الامر إلى حد ادعاء 
الإسلام وذلك فى محاولة منه لقلتى عواطف السامين وتو الشعور الديى 
فقد أصذر إلى المصر بين منشوراً جاء فيه « لا لله إلا اله لاولد ولاشريك 
له فى ملك ) أا المصريون قد قيل لكم إنى ما لرلت مذا المارف 
لا بقصد إزالة دینکم فذلكت کذب صرح فلا تصدةوه » ہا المشايح 
والقضاة والائمة وأعيان البلد قولوا لأمتكم أن الفرنساوية أيضا مسلون 

تشبت جيوش للاليك ساعات ثم جزمت وأصبح نابليون وجا و ڪه 
مام الإسلام. المتجسد ف الاز هر e‏ شو خه ستو ایام وۆاهو ا بقنظم 
الثورة الى اقات مضاجع جيش الاحتلال واستعمل 'ابلیون‌ کل وساثل 
القرغيب والقرهيب جر شيوخ الازهر وام تع امم اداه لكبح جاح الاهير 
ولا 1 فاح حاو لاته ثار غضبه فأمر مدفعية القلعة المعززة ا 
الهاو يز والمورتار بأن تسدد المدافع إلى الجامع الأزهر وما حوله مرن 
أحاء ی مركز الثورة. وأخير | دخات يله الاز هر هر كز الادة ال وة 
ودږ یادا وهذه هى الحضارة : 


هذا الجيش الذى فتح ۳ اف5 مل e‏ 0 عامل | ل سا 
واستخدم الوساثل الوثنىة فى اغتصاب الاموال ااا وا تلاك ا رمات 
زالإغدام بال بدون E‏ وکیف أن اياون کان رصدر الاواض 
: بالاقتصاد ن e‏ الک کین وأسنة البنادق والاغراق ق 
ر الل ع غین E‏ م ا له الجين وتر وصمة عار ف تادیخ 


وعندما 8 أرسل اله إلبه ااطاعون الى فتك بجيشه فتكا ذريغا 
i‏ مابلتون زل فرشا وانكشفت له خماط الود j U‏ قال 


۳ س 
إنالدنيا تسأاست من قبل جهية سرية فلا جوز لا آن نکم هله الحقيقة 
ونغش فنا نا ولقد صدق اياون »فإن هذه الجعية لما تحققت من فشله 
خلت عنه ور کته يلق مصيره المحتوم فی بعد مر كة ( واترلو ) ,ى لەب 
فما المال اليودى لعبته المردوجة › أما الجعية امار للها فى المأسو ية 
وقد |کد الجنرال لودندروف ذلك عندما قال : إن الماسو نة ھی ای آھٴ مت 
عل نابلیون . 


اد فشل ابلىون وکان الإاسلام ھر العامل الاسامى ۴ وغلة ۴ 


قال ەرځ عرف : : قد کان الإسلام بالطب هو الحاثل اکر دون هذا 
لجو امنود من الثقة المتبادة ٠‏ 


س لير اهرس فسطا عل تدع لقواعد وبنو وجودمم . 


رل دعل اب ب الع و اقانون . 


o‏ نفو ذ د لغری ر ر إلى ا رة ل الماةة الإسلام 7 بالقضاء ا 
مرم الجہاد اذى حمل السلاح ف سیل مقاوم 4 وار اب الفكر ۳2 يقر عه 
من من الا بان له e‏ 


ومن f‏ کان دف إل تد تدمیر لاك القوة ا إل تل ر الم a‏ 0 
للقاومة الفكر ب : هذه الةو 3 ھی الأزهر الذىة داوم الحلة الر اش مةاومة 
شديدة والذى قاوم تمد على عندما تولى ثيا بين علا الأزهر د ال ری 
الفردى اللإصتجدادى بعزمت ثم وأل للعاماء بتقاىهة استمدادة د نقيادة عر مكرم 
فكان من أكبر أهدافه القضاء على القو تين اللتان #ثلان مصر فى هذا الوقت : 
فوة الأزهر وقوة الماليك . 


ومن مم سى إلى التفرقة بين الملماء وإيقاع الحلاف بينم حتى استطاع 
أن بعزل آأس ك ع ر مکرم و افيه وم ولاء جد ددا دن علماأء 2 الال 
والرشوة حى تم له ما آراد 
ومن 3 اچ رفس اس النفوذ الاجنى وهر أ الازهر حجر عیرة 
آمام مطا ءہه ومن م بدت إاخطة هدم الأزهر مده وإنشأء ما أطلى عله 
نظارة المعارف التى جمدت الأزهر وانشآت التعا اعلمافى وجعلته فى حطانة 
الفرفسبين عن طريق البعثات . 


ففى ءصر عمد على بدأت ظاهرة الأزدواح أى بقاء القدء فى حل 


تقر دا واناه جد رد من مصدر معار لل جا ډه . 


( تغريب التعليم فى غهد محمد على وتغريب القانون فى عبد ل[ماعيل ) 


E 


۰ 1 بتصرف ن الاهتام ل یرل اک د ااقدے أو 2 وإ( انەمرف ا تشکیلې 
۰ ۶ال آخر بی فيه الح A‏ إلوافد > إمتخدەت دواوان قواثة ة جوار ديوان 
ألقضاء والتزمت تلك احالس le‏ بصدره الوالى مس قو انين وم تلتزم بالشر بمة 
الإسلامية > وما اث ااناس ان رفعو اأ مازعا مم آل تلاك الجا لس الجديدة 
یات نطاق شاطم! بالتدر 1 اضطراراً 0 زبادة ما بصدره الو الى من 
قوانین وتشریعات . ) 


وللعر وق أن افر سيین خر من مصر ماد اوی | الإسلام 1 ا 
الأزهر ء إأذين قاوموا استيداد مد على من بعد فاتاف یں عمد على وفرفا 
على مقاومة نفو د د الأزهر وألةضاء عليه . وقد أعاد مد على نفوذ الفرنسييف 
عل حو لم یکو نوا لو | به أ بان امل اپ ومکن e‏ 
الممادين وخاصة فى بال ا | 


می ممم شو شوطا ظط ویلاستی عرف 1 ر من a‏ مۇامرة ف 0 
8 فی مصر aa‏ بذر م يذو E‏ الارسال مات لشب ره E‏ المقافية الةرا عة وهيل 
ذلك لوقت کا اجمة افر سمه ماه ة ألعَى ر ة الأوربية ضاررة م ونخصر_ .وار ۴ 
ف ۰ الاقتتادی ey‏ أمتّد ل جال س ك فون وجرت 


وف ا اللاحقة Ao‏ تلةى ہق اثر رهه ة الإملاءء E ù‏ شف e‏ | 
له فاندشت احا؟ الختاةة لر قضاا الأجانب ووضعحت أا مقن نات أك 
من القانون ألفر سى باختصار عل قبداً تشكيراالاولة ف إشاء قضاء َ 
4 هذا القرار فش کل شرل قدری اھا نة اوضع هذ! الاظام ۸۸° وعدرت 
ية الحا ؟ الاهلء الجددة ۸۸۱( وجرى وضع اتقنينات الرتيد رة 1 اة 
ا تطبة پا ھا هذه ااك : a.‏ 


i 


( الما وا أقعات والتجارى والمخرى والعةو بات وة ال ( ات )رف نټ 
کاب باللغة أل ر ية e‏ ر٭ت > ورال أوقفت الثورة العرأبمة هذه ۾ الخر ركة ۰ 
0 ثم عاودت ت المضير راھر ی الالال الاتجایزی وأوتت«ت انا الجديدة ف اول نا پا ) 
م۳ س طرق مضه : 


~r — 


MAÊ‏ وغرف ذلك عر كة الاصلاح القضائ ومن م ا ت الحا ۶ اشر ع 
) إل جال جد دود الا حوال ال شخصية وهذا النظام الجديد أعد قبل الاحتلال 
المريطانى وهو مأخوذ من نظام القانون اللاتينى الةراسى لاالنظام الالجامزى 
| فكوا فى وفد واجه الفةه الإسلامى تلك الفبة بأنہماث روح جحد يد فيه ٠‏ 


ولىكن بلاسظ وملء حر ك التجد رد فىه عن حر كة اجتمع . 


اما بالاسبة لتعایم فقد ترب ماما وول إل تعام عاہائی وہہ مات الف ا 
و هذ هو ادف الم يهى للتمشير والاستشراق انطلاقا من تصمحة لوس اناسع 
الى دعا الغرب إلى ترك السف وحل لواء الكامة لتعہير e‏ والقضاء عل 
ر و وظام مجتمح ومنمج حيأة . و 


وقد کان مد علي بطمع فی هذا لست أر کن کم فةد طالب الماماء 
بالندل وم يکن هو متقبلا له . ګګ 


فأول ها فعل هو آنه مع جیع عقر د للك لأراضی ا 
فاصبح هو الاك إلإأ ويك یع الاراضی > ألزراعية ۴ رد! أبناته بوزء ونما 
,ن جدید و یمطو ما للہو د واج نب الذين استعا نوا f‏ 3 أقروض وخاصة 
فی عصر [سماعیل شم جاء الاستہ )ار الر بطانی فاستو لی على أراضى الداثرة,ااسنية 
( صف ملمون فدان ) فوزعپا علي أو ل ائه ف تلف آاء ار ا 
رخطی ما اقباح التبشير والمؤامرة والمتماو ابن معه على ا فدر 8 وقد 

ذا الممندس ویاسکو کس ۰ 


كذلك فقد مض تخد عل ار غلى الاوقاف و ا u‏ 3 
ېود اسماعیل وتؤفیق وعناس ( وکانت وضع الخلاف الو بان 
ايخ د غیده وعہ|اش ( , و ہیں یں عل فك ألمت )اء على اوذ ذ عاماء ) الأزهر 
إلى ألقضاء على| القوة المصرية انى بلك صفة ة الإمارة وااوزارة وهی الماك 
يأر فع ۴م ى لك المذحة المعروفة . 


د 1 ٠‏ وو ل العلا مة أخمڌ رهز ی ) السفير و الما لمل ) إن و ر a ٤‏ الم عة 
ا آودییا جبارا و ( دوفیی ) قنھ ل فر آنا بالقاهرة فو الى یرما 


j 1‏ 0 ل موا من »اله 4 ففی وذ رأثت (بورگدی | ا : 


وامسقشرق ال ویسرى إشارة إل مال كان تفط به ى خرانة اقتصياة الفراسية أ 


ون ( ددوفیی ) استاذنه فی أن اقرضه هذا الال لان متام E‏ م ضباط 
الالبان کا اوا مټترددین حتی بعد أن :قضوا بن خياهم › فېذا اذهب ف 
. استهمل نهذ غ راض ( ددوفہ نی ) ا ڈو سه د یکن اول على إن 

سو ى آلة نفدت أغراض السياسة الفرنسية النى كانت رهی إلى القضاء لى“ 
امالك کم لی افناء الالبان فی حروب 5 مصر . e‏ سيرم عل 
آوقافی طلماء الإسلام» تقول أحمد رەزی : 7 


کان علماء الإسلام عبر الصو ر قوة لا يتأن اء ر هذه الو م 
اة لتحطے القوة اإمسكر ية المعارضة وهذا خطہط آورنی ٠‏ إن ہو نایرت 
خرب وهدم ۱۱۸ 1 رآ إسلاما لاء حصو نه وقلاعه فی»دینه ة القاهرة وجدها ٠:‏ 
أما الأوقافق فنا ما أوقفه] السلطان حسن على جامعه المعروف وهو کئیں۔ 
خم ص عل تعلم أيناء مصر من المذاهب الاربعة و كانت تصرف طممالکساوی 
والاطممة kg‏ أوقاف(جامح مرو) لاحصر لا . وکان للمسلمين أوقاق» 
على الناس والمساجد والاربطة وبخضما لحاية الحيوان وفة) للتصرف ع الاتباع. 
وصغار الكادحين إذا كرت مم نة أو خزف ولا يتعرضون لاهافة 
دو ممم «وجاء عېد صلاخ ادن فل یر مما 8 بل زاد علا و جاء المتلطانة ‏ 
امنا فی سل الأول ء ول ګر على إلعام ا بل حا خمل لقب ( خادم 
الحرمين الشريفين ) وهو من القاب سلاظین مصر من دولقی امالك أوقف 
على الحرمين مك والمدينة ‏ ما ی ھن خراج مدر تی قنا وجرجا ٤‏ وهذا د 
بلغ تی برسل الها وام ۽ ممه عند عل هتا ا ان پستی « رة ۰ 


٠آ‏ سلاطین الاليك ققد شملت أوقافم الحرمين ولت اقرش ىقا 
ارم الجلمل ولاترال آثارم بأقىة فى کل مکان بالحداز وفاہظین وسوریا إل" 
ليم : ; فلماذا أقدم محمد على على إلغاء بعض الاوقاف والاسشتیلاه غلا ھا 


۰ ۋال , bs;‏ ر ڪه المؤرخ المصرى ر لاشیر ن القَوة المعارضة موک عل الماقية : 


بد من عه ة المغاليك والتخاشن من ت ی الالنان مس ا 


— ۹ 


٣ 2 )‏ س تقل "افر ا وقد کان 6 ص٥‏ ة أخرى ا فر ا ول الت ۰ 
أ اه من قطر عرب هو الجزاتر وکات تطمع ف الاستيلاء عل الأراض ' 


الأنزرءة ع e‏ شاطی ۵ ی توف صح 5 زد 1 المستعمرأات lh. bl‏ امه ¢ 


و تک | و جدت ا اة خاس هده الأراض ه ھی من أملاك الوس ) ی 
الأو قاف ) التى خصصت لاعبال الر وصيانة ا لمساجد وال جباد فى سبيل الله تعالى 
فاذا تفغل وق a‏ پدت سکان } ماد e‏ ادحل د سوون ادن لای ۹ 1 


E‏ قت الجزار من مصر مث لجأت ت إلى محمد على بواسطة مثلما و لصحته 
بأن عرر بعض الاوقاف وأشارت عليه بالصو ل على فتوى بإمكان ذلاى » 
مضى الوقت وعغیره من المرررات والأسوغات الساسية وقد هذا جمد على 
هذه الفتوى استخلتما الاطات الفرفسبة بالجر اثر فنزدت أملاك الاو اف وض 
فأن صرف على لاجد والا ية من خزانما . دقعت من الخزاية افر ية 
ما یکی الصانة هذه الساجد بادىء الاس ولسکما امات مه برها م 
ألمسكومات الاستم )رة الغاثعة فى ختاف الأصقاع الإسلامرة » :ققد ألآصت 
عه اة -وعصتيات العلماء وأنزلت ءدد المساجد حتى أله ەم بق مدن 
الجرائر ا کن من اة ەشرمسجدآ وهی نفس الخطةالت د ها ا 
بخد اکر من قرن » و کان محمد دل شادة المۇر نین دمم ة نی بد ا مص الم الغربية 
قز ا لغب دوره المرسومفلما حاول أن يتخطاه أعيد بعنف إلى الدائرة الخممة ٠‏ 

لهو کذلك کل زعم من وعد و مەی محمد عل فى تو سيد اللأارض وذ الاجنى 
ا الإسلام وهغی کیر كتابه ( رفاعة اط طمطاوی) فی العو ة 


الاو بمية المصرية وقول الحضارة أخربة دون كفطات مم أن كتا ران علعام 


فرفیا فی کتاب ) و صف ضر ) اشد بان ەر كانت کم بکتاب اله 
) فمل الحلة أأغر سمة وأن م کان تما اا i‏ 5{ ی شمر نة 


وهو ادف الذى أضيف عليه عمل القوي القادمة والستدارين الذين 


أستقدهبم يمد عل من فز اسا من جماعة لماز کمن السار ف ) سان سڼهول 
فغيغ ) التين خلوا معهم وبا الإلحاد والإباحةهعاء ٠‏ 
تطاول بعض ك تأت مدعا e‏ 2 الذن و ر 1 تاقد A‏ | ) 


gg CS 


» ا 4 : ت “ 


س ۷ نت 


کان خطوات محمد عل فی سبل إقاءة نظام ساسى مسقل ن ال ) 
) اة قد ده ا التحرر ََ الوجة 2 الإملاهية اإصفة عام والالنجاء إلى 
الساوب الغراى ودن 2 ّل دوقح ق أا الا“ ر دأد والتخيطل ٤‏ الا : نون 


a.‏ وخااف الذبريعة الإسلامية bU‏ بالطل اذى ارتکبهر رالا س لاه عل أملاڭ الأسملمين 


وماوقع من أعال السخرة والارهاق وكان مارد ته لاساوب الإسلام ف الک 

غل ال نحو الذى عرضه ۶ ۰ راح بوا عض العلماء الطامعین فی متاع اا 
ارا ل و القليل مح إلاحتةار ےه م“ ۳ أطای ھا رده ٥‏ فا ضاف إلى الإمنترداد ٤‏ 
الاحتكار : احتكار الزراعة والتجارة واا ناءة اإذى أساء لى شەب اإسناءة 

کری عل حد میں عبد الرحن الرافمی ( عصر عد عل ) 2 آنه ضرب 
فل ا من الفةر والجود ضلا عن أنه جاب ولڪاهل وأغضى عن آی 
نظام افنورى وعو د باشتراك الشعب ف ا اذا أضرف ى ذاك ولاه 

افر سا وکل على عط رة الإسلامية الناشة فى الجريرة الغر ية" وهى قوة 
مر تجاه ادغو إلى ترد و الاسلای وای موم ال لف . 


کا قضى عمد على على اوذ علماء ,الأزهر این انوا مول اله الالعب يذر غ 
) ا ۾ عند وقوع الأزمات وقد قاموا بدور ضخم فى مواجة امکام المماليك 
وف مو اجه الرلة الفر سبة ووقغوأ ف وجه استہداد عمد على › فعمد بالاتفاق 
مع النفوذ الأجنى عل ءزل الأزهر عن ارک اا دقل ل م کرھا ) 
إل الدارس والمعاهد والبعثات) . 


ا الطتة الجديدة الى خرجت من المدارس المر به أو المعامين ن او المندمية 
فقد کانت ف عامازة ية درس أصول الإسلام ولم اهعرف الوجبة اأص حسحة 
لاء إل مم الإسلای ¢ وام ا ید الإصلاح طوال هذا اأعصر إلى الازهز 


a 3 ٠‏ نظأ مه اقدے » و کان محمد علی مع هذا ماسجا 


مع وجېته الاستيدادية ومع وجبة النفوذ الأجنى المتعاظا الذى کان وى 
) آن نهو د الاسلام سقف | أمام دخول أنظمة الربا ا 
) القضائی ألغري الذى استققدهه محمد على ۰ 


I -‏ 
4 عمل خمد على على تحقيق غابات محددة : ) 
ا القناء ۳ فود لزه ر و طم جه العلءاء لقادرة الى حمل 


ر اا الماد فی سیل الله والى قاومس الفرنسيين لف يوم وهرمتيم وحطمت _ 
دجو وقاؤمت ر dq‏ واستبداده عزدما أنفرد 2 


ر al‏ ا ۴ الولاء عرب وتد مير نظام التعل والربية واتقانة 
لإبلاية واظام الشريعة الإسلامية المطبتى فى امجتمع : 
5 لا محاولة خدمة أهداف الغر ب بالتغروب . 

Tl‏ 8 عاو خدمة أهداف النفوذ الاسلاى بتحطى الدولة السعودية 
اى صمل لواء تح ووک الإسلای من قيد ااتقليد والدهوة إلى التو حيد الحا لص ۰ 
ا خا : القضاء ء على المماليك : تلاك القوةالوطنية الموجودة فى قلب البلاد. 


0 قزطرة إلى لاحلا 


وغل [ماعيل e‏ الاحتواء العرنى الذى کان مېد اسبطرة ن هضر ؛ 
) وذهب بعیداً فی اآترف و لبخ والاستدانة فقد عرف إمماعيل بالإسر افق و عدم 
تقدير العواقب وضعفه ةمام للذات واأشمو ا وقد أدت هذه العوا | ا 
dj.‏ التبذر انال لخر ان العامة فلم تكفه الملا ين الى کان مها من ااضراثب 
بل عمد إلى الوت الا لية والمرارن الاجااب سند منم القروض الجسية 6 
هذه القروض کانرى الوس.لة ألى تذرعت ما الول للتدخل فى شون م 
ووضع الرقابة للالية عاما » وقد كانت إلديون من الوسائل الفعالة التدخل 
الدول الاورسة فى شون ن الام ااشرقة »› و یکن ماعل فى حاجة df‏ مرن 
رة ة مطاعع العاترا وألدول بان مر . . كذلك فمد کان رکو ته ااشدید 
إلى الاور بين والدول الأجنبية واعتاده صلم ولقته ,م ثقة لا حدها كانت من 
عوامل تورطه فى ااقروض الا جنبية ومن مظاهر هذه الثقة أن عبد إلى الاجانب 
من ن رعا ا الدول الاستعمارية مهات خطيرة من شئو ن اأدولة وأطلمبم عل 
أ برارها ومکن مم من مرافةبا » فف مده تعددت البيوت الما لبة والشر کات 
الاجنبية الى تغلغات فی ايلاد وەہد لى الاجانب مناصب کیری ) بتعیین | 
مويل 2 حاکا لدبرية خط الاستواء وغردون حا کا ها بده ) وقار نر 
عافظا لبو احلالبحر الإحمر ولون رئیا لارکان حرب الجیش‌المصری)2) 
اوقد ادى هذا أن تالت الدول الاجنبية حةوقا ومزايا تشلسلطان الكو مة › 


ا وهذه ار ايا أشبه مأ تکون رالوصابة على م صر › ظہرت یله الوصايه ظاهر 


عختلفة اا صندوق ادن ا فرض إلقابة انائ عل ماللة ماسر + 
إلى تيان وزذيدين أجنبييق فى الوزارة الصسية ما سبق تصن آی وا کل لي 


اشم ریعی وتتفيذى للحكومة ۰ 


(1) عبد الرحن الرافمی ( عصر إماعبل ) . 


= ( سے 


به e E‏ إعماعيل حوالی مسون دان ازع قطع الارض من صغار الفلاحبن 
_ هى ماسمى بالداترة السنية فلما قدم الإجليز بصفة دائذين م مستعمرين وزهوا| 
مصر وبذلك شأ الاقطاع نی هذه البلاد واستمر سعبن عاما . 


وهكذا كان لسماعيل قنطرة إلى احتلال مصر النى تم بعد ذلك فى عبد ٠‏ 
قوفيتى بعد أن تأمرت رإطانيا علىأسم مصرف قناة السويس وعل جيشما بقيادة 
عرای إن هز a‏ مر E‏ 8 اأعر به کات بعامل الا ز4 فل النجو ألذى قام 
به الإلڪلين بالتامر مع بعض المصريين الخونة أمثال سلطان باشا إلذى دهم 
لی امواقع جیش عرای . o.‏ 


وبذاك سقطت مصر نی پرائن الوذ الإنجلیزی الذی سیطر ماما آ کر من 
سہعین اما ( ۱۸۸۲ - ۱٩٩٤‏ ) وکانت هنالك عاولة آخری بعد خرو جه عام 
ا رسمی حرب السویس ٠.‏ 

قول الشيخ د عبده : إن إماعيل أفسد الإدارة وأفسد الخلاق فلها 
وجدتا رج الحرية وأردنا أن تنهض بالإصلاح كان فساد الأخلاق هو الذى 
غاا اقساد الإدارة > ولولا ذلا لكانت هذه المدة الى ایح لا منہا ماتشاه 
من التربية والمكتاية والخطابة كافبه لان نرتقى فما ونكون أمة» . 


) و کان لماعل اشا دور رئسی ف فرض ألةانون الفرنسى و[نشاء 
إلا الختلطة وعارية وتشويه كل من يتصدى له من العلماء فكان بقول : 
لابمکن أن يعمل ف هذا القرن عا وضع أعرب منذ حو ثلاثة حشر قرا فى هذه ٠‏ 
المرحلة اأعصيبة و مطامع النفو ذ العر ٤‏ اسع ( کانت کل ألقَرِ ی تعمل ل تعر بپ . 

مصر؛ كان نوبار باشا يمد القوانين لامحا؟ الختلفة ؛ وكان اديو [جاعيل 
يٺاور حي دعا رفاعة الطمطاوى لطلب إلى الأزهريين عمل قانون [سلامی سى 
لايضطدم بالغربين الذي بريدون أن يةرضوا قانو لهم بديلااشريمة الإسلامية. 


وتلك مرحلة من أدق المراحل فى تاریخ حر که التغر یب : 


فد ند قدم ألما انون الوضعی ادى : شودب اشر عة الإسلاهية وجأء | مڪ الربا 
والتمامل الربوی فی مدان الافتے اد وجا ARA o“‏ التعايم ااعامافى . 


u |‏ ال شار عد الا الجندى : أن مد على فسکر ف أن بضع قانو نا 
إسلاميا ی مصر هن مع الأذاهب وعد بذلا إلى فضلة الشيخ الجرارلى › 
ما [عياعيل فقد سہقی سوق زلى إنشاء ا1ا ٤‏ إل تلط و کان هذا عرلا راه ف 
وقته عظما و کان سود ون ف اغ الت فان ر ی > وکان -) أن 
وستور د4ا القأنون › افر سی › وأ نشت ازا اة قانو ا للأجانب فلما 
ف اأثورة الخربة |۱۸۸ جاءت وزارة شر ف lL‏ اا [صدار قانون 
مدای وجنائی مستمد من اشر عه ا وعمد ف و وضعه إل لی قدری ر زر 
ا : 


ثم جاء الغزو البر ای پر الت وزارة باش بادا وکان مثا 
شرف اشا وورر هذا الجلس ألمدول عن 2 ټانون من الشر ' 8 ويرجة 
القر انين الأستءملة ۴ الحا 8 إل a‏ فر جمها as‏ من لاه A‏ ن رفاعة بك م 
أما رفاعة بك فترجم القانون الفرفسى بين ترجم E‏ فراسية وال نم 
ار اسية ٤‏ وأصدر شيخ أأعدوری کا | وقال 8 ف ا اون i‏ ,ا اون ا من 


مذهب مالک و مذهب ی ية 


نقلت من القانون الغ ر می ظرة المائدة € 


وهذه م ةة چ طبر ف تارج مھ ر الإسلامية ¢ ورد افشاك فض 
٤‏ اما ا العمل مدد ذلك ايوم عن اشر د Aa‏ ة الإسلامية ىال السياسية والاقتماد 


والاجتاع . 
4« 
فی هذه امرحا درت کلمات جما ادبن 3 انی کا نت تدعو بل 
ثلاث غا یات : 


۰ س الاس مفهء م اتر آن ۰ ۷ س إلوحدة ا‎ ١ 
2 ت تید ساط اک دنن ھن‎ # 


تلان 
جال الدينو[ساعيل 


طرح جمال ادن خلال ءصر ماعل هفو م الإسلام اا قو, | 6 
هن خلال لاغ م رة 1 ذف حوله 8 کان 4 وهه امتداداً فوم دعرة 
التو حيد الى حا لوا ال بخ عمد نن عبد الوهاب > وجاریا مع ما دعا إله 

عر کر م وعلماء الأزهر النين حرروا إرادة الامة أزاء الممال اليك 
واستداد ګمل ع وغپره مز الولاه 


| کات القضة الارلىء: زد محمد ن عبد الوهاب ګر بر العقدة » و كات عند 
عر مکرم تحر بر [رادة الامة فلما جاء جمال الدين قدم مفہوه)ا إسلاء.ا واسعاً 
شل قاعدة أ سماممية ل ر كه البقظة الإلامية > وإن كن قد اعتمد على رين 
عر رت منما اأدعوة الإسلامية من بعد (۱ ) منطلتقی القلسفة . ٠‏ 
( ۲ ) منطلتى الماسة السياسية » فقد عادت الدعوة الإسلامية بعد م حلة من 
و م اكلام والفاسفة إلى القاس منج القرآن بدلا من منطلق املس فة و اسار ب 
التربية الإسلامية بدلا من منطلق الحماسة السأاسية . 


J)‏ ۱ ) أن ا وز مادعا له فال الان هر تجمع | i ki‏ و سخا ذخا 
) وکان منطلقه ذلك الخطر الزاحف الذى راض بوادره فی إبران ويد وأحس 
ا الغو ذ البررطانى يكثف جهوده للسبطرة على الامة الإسلامية ود کدف 
عن مفو مه هذا بوضوح ين قال : هذه الامم الاسلامية وإن اختافت re‏ ) 
البلدان وتبايشت البقاع والميكان وتوعت الاجناس وافترقت الالنة قد 
و-دتمم وحدة الإسلام وجمعتهم جامعة الدين » وهى جامعة كبرى تنلاثى 
أماءبا الجامعات الصغرى وتلق الفروق فيكون جميع المسلمين ما إخواناء 
حكومة [ لامية تام بالإسلام وتعالعه . إماما القرآن وأساسا المدل وشو رې 
واختیار خير ااناس الو لامو رها , 


) ASS 
راتاق أن کون هم إمام وال إن هذا .ر کان مقعذر وما‎ 


u‏ أ نی أن یکون سلطان جەيمېم القرآن ووجېة وحدامم الدین » وکل فی ملك 


ف ملک عى کېده لظ الاخرین ما اس تاع فان حاته عام تا 


بم : ٠‏ 
(١ ۲ )-‏ حرر خمال ادون العقيدة ف مو أجبة جير به الموفية اسائدة انگ 
دعوی خصوم الإسلام اقا ان بان بپ اف ال لمن رعو د إل e‏ ا 
بالةضاء والقدر » وقال م قالوا ذلك نتيجة ة ما رأوا نى المسلمينمن فةر وفافة 
وضەف واستكانة إلى الذل ع , أن العقدة فا لو علموا براه ما وڏسمو نه اليم 


وأن عقيدة القضاء والةدر فالا مل ممتقدها على التحل بأ كمل الصفات ٠‏ 


من جرأًة ولقدام و تخحلتی تخاتى الرسالة والكجاعة واقتحام امالك واحتالالکاده 
والجود وااسخاه واحتقار ف ادل وطلب اد . 


)+( کشف عن جوهر ا ت مطل ما موم ميق اميل 
بین قال : ) | 

إن دين الإسلام فتح آبواب ااشرف ف وجوه الأنفس' رکف ل ا عن 
غا ته وآئی لکل تفس صرح احق ف آی فضبلة > فاذا آخذت نفوس ں الئاس 
حظما من‌هذه الصفة » أعى الاقبال على واف تسابق كل مع الأخر ٤‏ 
فى بجالات افضائل و ادت 1 الجاراة إلى عاسن ا ) ) 


دان ادن الإسلای یکاد منفردا مز من رهن ن الاد ان بتقریع المتدين 
اعیں دلیل وتوبیخ الہ مین للظنون ۽ ھا الدين رطا أب لاد نین آن بأخذوا 
بالیرهان ف ى آصول ‏ دمم وا خاطب خاطب العقل وکلما f‏ ا العقل. 


)6( رد على الدهرین نات المذهب المادى ( الطبيعييك ) د عام 
الدهر بين الذن نشروا هذا المذهب فى المند وقال mm‏ لاذهب ) 
( النيشريه ) سيفرق المسلمبن هناك إلى طائفتمن طائفة أمحاب الطاعة 
والولاه احا جا المستعمر دااطائفة الاخر ى المناوثة ت لفو ذ ذه وولا يته › ودعا زل 


مقارمة الإلحاد اآلدیی بد مه ¿ عامة e‏ ضرورة م الدين المجتمي الاق 


TE 
ب الاستعمار اا ن ق اليلاد الإسلابة کول صر ا‎ PE ji 
| لاء عى اشخب 4 ة الالام ت الى د أاةرآن والی تمع بن 4 مین‎ 
راط ا ار صوره من ذلا » هى الصورة الى اسعى لإقاد‎ 
٠ إما بتشكيك بنا أو محاوة صرفه عنما » ولذاك صد اذهب‎ ٠ عقردة المسل‎ 
امین :قال : أقد‎ 1| a الطبیعی ِ وهو ماعماه ذهب الدھر بن سلاحا خطر‎ : 
وجد الإنليز آن الإسلام بطلاب مر انباعه أن پکوتوا أصحاب الشو ك‎ 
ولا-ظوا ذلك طمة الإسلام ى لا سکن‎ > (r والساطان ى أرطا,‎ 
الو ما ولا انتزاعما من فطرة أبنائه ففكرو| ق أمر داعف هذه اعقبده‎ 
ا أن قرب طرةةة ھی شر التہطیل ٧ن الأسلمين وأن الدعوة ليه أنفذ‎ 
٠ إلى قلو مم من التثليث أو اتعطيل الذى هو الإلماد يسمى بالإجليرية نيتشر‎ 
افوس ا‎ ٤ فغتحو | مدرسة عظہ ي تمالم اشر : رة وبث ممادما‎ 
الل »من أجل هذا آلف رال الرد على الدهربين : وقال أن الإنجابز موا‎ 
ی جعل ال امان اھ رین وم يسوا نى جەلهمم مسر ڪين لام وا ن دعو ة‎ 
2 اتور‎ 


۰ ۹ ولیں ا ق هذا الکتاب ارد ع u ٤ E‏ #\ الات کہم اد ن 
وضرورته للإاسانية واره ف رمه وأو الالحاد £ اطاط . 


ا وخلامة رأبه أن الدين دل العموم اسب عقو ل البشر' ثلاث فقاثب : 
وأودع ٤‏ نوم ثلاث خمال کل ما د کن جود ا م وعړاد ناء 
آرت الاجتاعية eS‏ 


٤‏ العقيدة E‏ 4 ا ا الإنسان ا ملك ا وآنه ا اشر 
اخ قات ٠.‏ 
امقید: الثابة ا د أن اشرق ا و LL‏ 
dd.‏ فل ضلال وباظلی . a. RF‏ 
("مقيدة الثا تة ( جز ٠‏ م ران الإنسان ورد هله الدتيا سیل ل 
کته امراج إلى عام رقع و چ من العام الدآیوى . 


. الخال لثلاث فبى الحياء والامانة والصدق‎ i 


هذه له الاس ی ا r‏ الاد ان ھی العمران وعلما تو قف سهادة الإنسان 

و وأن الادرین والدهر بن وا 1 نهشرین تؤدی تھا مم إلى إنكار هذه الاس فتزل 

الإنسان منز ل اجه »وان و تفقده الو از ع على المير وتعده اة امد ضبمة فة 

لاقلب 4ا ولا سمو و اوق هذا کاس امه وهدم کیان « E‏ الإسلام 
و عل سا الأديان. ) 


) اا ) صقل السقل قال التو ج ر و طز ها ۵ن لو الأوهام ف ن آم 
أصوله الاغتقاد بأن الله متفر ن بعر ل الالوان مو حف ل ی خلی الافعال فان ۰ 
من الواڃب طرح کل ظن ى [ان آ جماد کون له 5 1 ت 2 بر من ٣‏ 
أو ج أو ا أو مح ٤‏ أو إعراز أ إزلال . 
3 ا : 1(1 ل الان آبواب اشرف 8 کا 


J) ١‏ ( دعوته ل إعادة اننم RE‏ لابلا علا اعاس الإخرة 
الإسلامة ) بن الستة رالشيعة )0 ۰ : 


القرا 


i 8 1)‏ جال الدین الافغانى دام دعوه على تفم اة ران والقعن فى 
ا ومقاصده > وقال أن من يفم لقرآن ہا صحیحا ورف صجیح 
الحد یف وستطیع أن جحد في اقرا ن عاغما للأمم الإسلامية من امرقه والجو ر 
ا لعرة وال نة والشجاعة کا دعا الاس إلى الاس عةيدة 

الرعيل الأول من ااسلف الصالح . تلك العقمدة المافة الى م ثبب اغلاط 
الفرق ال ناشئة بعد ال در الأو ل لالام »اتی توزعبت أصوله له وأخواآت leê.‏ 

واآبعمت فايبله الزنادقة ٠‏ الباظنيون من البدع وما وضمه ١ا‏ ناور ن على الالام 
A‏ ن الاحاديث الكاذبة الى حورته حورا شددا وأبعدتةعن أصوله ففرقت 


4 


ا 


کل . ن ذه الامة وأضغفي. کا فتّصء فظہت ر کانہا | بالت و کل الذى' اھا 
من أل الحلول والتصىف وأهل الزهد والاياحة د الدين .وال#ولة إجذهيا 


— 


یکمل الآخر فالدين عنص هام من عناصر ومان الجمم و وان 
eg‏ له . ) 

(۷) کشف عن زرف دعوی إغلاق باب الاجتاد : قال مامعى باب 
الإجہاد مسدود وبأى تص سد أو أى إمام قال لايصح لن بعدى أن يجتمد ليتفقه 
فی الدین و مہتدی .دى القرآن و حح الحديث والاستنتاج بالقياس عل ما بنطبی 
عل العلوم العصر رة وحاجات الزمان وأحكامه . أن لفحو ل من الائئمة اجتبدوا 
وأحسنو | ولسكو ن لایصح أن تعد آم أحاطو | بکل ات ار اقرآن ذلك أن 
ما| حواه القرآن ليس إلا قنطرة من عر . 


: الإسلام والمل‎ ( N) 


ن ألدین لا ج أن عاف إ4( ۳ أأملمية أن کان ام إلخالفة 
وجب تاو له وقد عم الجہل ونفشى الجمود فى کیر من المرتدين برداء الءاماه 
<ی أمم القرآن آنه بخالف الحقاثتى العلمية الثابتة »> والقرآن برىء 


ا رالقرآن جب ب آن لاحل عن e‏ ا المقيقى وخصوصا 
المكلبات . 


٩ (‏ ) تخبير الجتمع. 


IB a‏ ت دهو ته إلى تغییر امجتمع الإسلای فة عل س رأطحة وذعاهتا 
) ل الله لايغير مابقوم حی بعیرو! ما بانفسمم ( فقد دعا الملمەن لى أن ) 
ا بغیروا ما بأنفسمم حتى یغیر اله ما êr‏ وحث غلل العمل ونی عن ااتکادل ) 

دقارم النظرية al‏ السلبية ف الهز لة عن امجتسح وقال : 


ناء الضوفى ف اه وفنا فی خان الله : 


ا لل اشر ابت ألنْفؤ سەقيدة إل مل ف ى التجاح وإزالة ما دل ا هن الآ 
بالأضول اتی کان le‏ الآباء والأسلان وابطال ۶م الزاعین من 
فرك بان. المسلمين-لايتقدمرن فى المدرنة ماداموا هتکن بأصول ینیم 


) | ودا 0 امن إلالفة بن الام الاسلامية و تحار أل ف و م وا)سلمین 
٤‏ خصوطاً من تطاول ا عام والافاد ف بلادم > وبمان المظالم قى 
تاا الافطار الخاصة للاستعمار والاضطاد الذى تقاسبه الاقطار الحاضعة ٠‏ 
لک | الاس :دادی والامراء الافطاعيين . 


وقوله : إن اغات رن ا > واستم )ر دولة لاخری لیس قار ا 
زیا لا عکن تبدیله » بل هو حادث وقتی زول ابزوال مسیماته کھپره 
ا (دث التار. ضة والاجتاعة الخاضمة ناموس ااتطور . وإن الةطضاء 
َ الاستمار إا بم زوال اباب انى ES‏ 
الشعوب على الخضو ع ها متى تعامت واحدت وتيقظت وقويت وات 
بالةرد لى الغاصب الخيل » ولا کان اة الام فل ادان وآجال 
ولحدو ما EET‏ تعالعما ثم ضمفما وانحطاطا اباب وعوامل فقد 
وجب أن يكون الاستعار خاضما تلك ااوامیں ا ادكونة معنى آله بصل إلى 


سول 5E‏ وأجل معلوم . 


سس ا ن جال الدین 1 إصلاح ا اط الرمنمة سد ی قیاع کم 
ا وان أطة الدينة اسما ی الاهتام ‏ | انعم 


کک 3 اة لشرة قىن ت بال احج کم الغرب م وفك امبر اا 
والمکش بالعکس 


دعا ا الرجو ع لى لق رآن وااہعد عن افدیرات رین اتی د دع آل 
الاختلاف والفاك . 


زت وروحيه n‏ تین e‏ ا ر E‏ 


) 1۱ س ري ا طف السلين دا وة مذ ظموز ااباطنية والمقالة 


2 أأظسحة والدهر رة ولات الحروب اص ية ف ردا ر ھد!إ اضف وإمار A‏ ) 


ربل کات [حدى نائج هذا ااضغف: ذلك أن هذه العقااد هى الى مدت لمذة ٠‏ 
اروب الصنلبية وكذا معرب التثار . وهاجم الخاط رالالاس الذى 0 4 


: ابض اشرت فو أعد الجر > ومن ذلاک ما دحل الرنادقة ف بن القر نين | 
ثالث والرابع ( وما اآحد' A‏ اس فا ؟ یول الذين آندکروا مظاه ر الوجود 
و ما و ص4ه کله النقل ف الاحاد مث ياسجو الى فا الشر @ ا 


) اا ا ا 


وقول : مادام a‏ رآن 1 رمن 1 امان وهو کتام المنرزل وآمامېم 
الحتى » وهو الا“ م علیمم باهر هي بحماية حوزم والدفاع عن ولاییم ومغالة 
المعتدين وطلب 1 م ga‏ ڪا سمل 6 وا ا 5 نریاب أ عو دمم ل مل 
اشام نوضام لل مقاضاة 1 ز٬ان‏ ما سلب م فمتةدەون عل و 
قوة الاتعاد وائتلاف الشمل وتفضيل الشمرف على لذة الحباة . إن القرآن 
ی لا موت ومن إضابه مب ھن ”رھ فمو مود ¢ کتاب اله م باسح 
«ارجعوا زه وحکموه ۳ حو اک وطياعج الاهجام قلع رسخ ف 
عقول الحوام ومہظم اخوراص من م عض العقائد الدينة والنص وص 
اأشرعية عل ا ۰ م حلم ند وص ألقضاء واأقدر على می و کے 
غلم أن يتحر كوا إلى طلب مجد أو آ#لص من ذل . 


ال رآن وحده سہب إمدابة واأعمرة ف ادعا رة وماترا؟ عله يه ومع حو 
نآزا ارجال واس اطم وط ريام . 


:. () لامور انی تم م( ستمادة ام أرفعة : 


أولا : صغاء امقول م هن کدر ! خرافات وا الاوهام » والإسلام ) 
يقتمنى ذلك لان أول ركن بنى عليه صةل القلوب بصقال التوحيد و تطپيرها 
ا لوث الأوهام وخاع عقدة ا الله جل شاه ېز الاس رااش 
اشر أو أن تتلا إلذات المقدسة الت فى مض اط وارها. شد رد إل 2 

) داليم الاقام اص لحة أحد من احق‎ ٤ 


7 ا ۾ أن تکون فوس الأمم یں تمل وجه الثرف طاخة إلى إلى باوخ 
لغاية. مه يان . کل وإجد ن أهسة ابه لاق لاب هز تة ن مرا 


= 


لکل لاان مأعداً ر ته ب ال نمو ة o‏ ا £ زل غ الأطمسع اذا آخذت قوس > ٠.‏ 
ااناس حظما هن هذه ااصفه › آعی ى الاقال دل وجوه الشرف تساب کل لع 


الاخ ر ف جالات الفضاثل و مادت به الجاراة إلى عامن الاعبال . 


1 9 ا یکون lae‏ رف الامة وم أول دم بنش ۴ لواح نفو ٣‏ 0 
ل رامين الةو مه ة والاداة ال 4.a‏ وإن خا می عقو ۵ la»‏ لع ااظنون ف | 


۳ 


فادها ونترفع عن الاكتفاء بتقلد الاباء ف ا السلا بکاد یکون منفر دا 


e‏ اين بلا دلیل واو لح المتممبن لاسا ٥ڑ‏ ا 


رغائب الالفس اية تنقطع عندها فإن فقد الإنسان مقوم النقوس وممدل ٠٠‏ 
الاخلاق طغى سلطان الشمو ة واندفع إلى الحيف والاجحاف » ومن آم الارکان 


اة ھب الل وإقامة ااؤدپ الأمر بالمعروف . 


() 


م جال ادن من فر فراغ فا ةةة أن هذا ل الذى اختار eW‏ 
ان الافغاق مصر الذات كان مستمدا, من الصوت الذى علا فى فلب الجريرة . 
ألعر ببة : : صو 0 الشيخ ید عرد الو قاتا کر ر العقہدة الإسلاهية :عقمد ةالو حر 
الخالص ری الجهرية الصوفية الى كانت قد | تسح ناقا فى الدولة لمهانية 8 
واستطاعت أن تصل لی کثیر من عواصم او والى قام محمد على باهجوم 
کل حکومتبا فى جحد والةهذاء علا إلى حين + ومن م فن کل دعوات الإملاخ 
hl‏ ی ظہرت هن بغد کاانت تحمل فكرها ومةاهيمما وإن كانت لاتعلن من 
صاتبا بالدعوة الام »ولقد كان الازهر هذه المرحلة قد غرق فى التقليد وا َة ٠‏ 


) وان كاف هناك أصوات ظلت ردد دوه ګرز الغقمدة ْ هل ذلك 


٠ ظريق البضة‎ SF 


| ارون كل أمة طائفة ختص عملم بتعام سار الامة وطائة فة ٠“‏ 
ری ل أل نو س ول وذ سما و مہ rr‏ أودها /ً>- الول تان کاخ الجبل 0 
وآنوس ا العقول بالا رک ق وتدآب إلا ےه عل الكدف ھن اماف ' 


الفأ صلة وحدودها فأن الشمو أت اة لن 4( من دما er‏ هده و a‏ 


الو(عظ ارک الذى تدث 2ه ر ¢ عبر أن جما ادن ومدرست (“ ا ا 


| ٥ن‏ وال الأزهر وهن فين المد نرين“ حر جى مد رسه ة المحةوق وغيرها وهن 


المعلمين كان ثواة المقظة › وكان ال ادن وی جاء عمل مهه ذلك التحدى 


الخطر الزاحف الذى كن قد و صل إلى اه ند وفارس › و کات مصنر تتلوی تحت 
ضرباته الى كانت تمد لافريسة للاقتناص فى عع إ[سماعمل بالدیون وااتغريب 
والقانون الوضی » کان جم ال أدبن قد واجه الما امع أأعر ية ة وخاصةاآبر اة . 
وهن هنا کان تع رک عو مصمر وتر کہا وأوربا فى عاولة )ا ااه عق ( کرس 
أعلام بريطانيا فى المشرق ) ومن الاسف أنه بعد أن قادر مصر بةليل سقط ٠‏ 
«صر ف براثن النفو ذ ابر بطانی » ولا رب أن ل¿ حدمت الذى أجر اه عمد ألقادر 
المغرفى مح جمال الدين فى هذا الوق البا كر فى الاستانة ( ۱۸۸۹ ) یکشف 
بوضوح وجبه اليقظة الاسلامية ماما فى مواجمة النفوذ الغر هى والنغربب والغزو 
الثقافى فقد رفض جمال ادون فسكرة أخذ الحضارة الغربية ومدامة أوربا أاما 
ليناء الحضارة الإسلامية الجديدة وقال أن هذا الطریق لا بژ دی وهذه هى صحة 
الاصالة الأول : 


وهذه ا ته : إننا معشر المسلمين إذا لم اؤسس لموضا ودنا على 
قواعد ديننا وقرآ فنا فلا خير فيه ولا عمكن التخلص بن وعمة اعطاطا وتأخرنا 
إلامن هذا الماريتق » أن مانراه اليوم من <الة حسنة فنا هو دين أاتقپقر 
والانخطاط » لاننا ف بمدننا هذا مقلدون الأمم الأوربية وهو بعلن عزنا 
إلى الإعجاب بالاجانب والاستكانة هم والرضى 0 طنمم علينا وبذلك تتحول 
صيغة الإسلام اى من شأآنما دفع راية السلطة والتغاب إلى صيغة حول وضعية ٠‏ 
واستئناس بالج الأجنى : لاند من حر ک د بذية ١‏ أن ال رگ أ لد فة أف حيخة 
المرأة من الزیف هی الاش الذى تقؤم ايه النمضة فالحر كه ألد نة ما قوم 
عله من و الاتجاه النفمى ورده لى اللأصول الأول دين « ھی الاساس ) 
ق نة دصفة دعام أو لتحقىق الدن االصحيح . 


a‏ جز کیا الدضة هى كناب ن الاهمام بقاع مار سخ ٤‏ حقو اموا 
نغظم الغؤاض فن فيم بعض ,العقائد الدينية والنصوص الشرعية على غي ٠‏ 


و 2 مثل حلمم نصوص القذاء والقدر على معى يوجب els‏ إلا تحر کوا 


ق طاب جلد أو خلصس دل 


وشل ف ا اله فة الدالة على فاد آخر الزمان أو ٠‏ 
فرب ميته فما شما کو ل هي ورأءالاصلاح وال :جاح ف نظیر ذلك ٠.‏ 
le‏ الاعہد لا اف ااےا لح به فلا بد | [ڏن من بعت القرآن وبث تماله اہ ية بن ) 
الور وشرحبا م عل وجمرا ا اا زٿ من خث غ واخ ee‏ إلى ما ف يه سعادم 
دا | وأخرى ولا ید من ملب علو هنا داح i‏ ووضع مص نات فر يدة | 


) انيز سل الفمم IE‏ تلك 1 ا والعلوم ا طمنب ال الوصول إلى ھ 


والنجاح » نلا بد إذن من ا ركه الدياية وهكذا حص جمال الدبن رأ 5 


ا ان الجر الدينية هى ساس اة والودں ا2 ور 0 pe‏ € هذه ار a‏ ۰ 


ف لھ عناصر وإضحه : 


آولا: تقية الإسلام ما علق به من الشموائب . 
انيا تالف حكومة إس اميه رائدھ) التعالم الإسلامية إلحقة i‏ 


وااشوری واختيار یر 1 اس لول الامور والجامعة الاسلاه. 4 4 تناق ھشہ 
ومصاح اهل الد بابات الأخرى ٠‏ 


a» 1‏ ناهضة اتال و از إلوطن الاسلامی ھن الاستعار والاعتد 
عل استرجا د ت م وة الس مين ف تکتاہم د ماھت اا ست لدل 8 وة 


وأ :اليب تله من غير هواده. 


رابا : اطرح ما طر e ES‏ غرمة فى السلوك ا 
ا مو قف امن الأول َر و واستلهادهم التو جه هزه ماشرة اطبح 


تصرفا م بالطا بع الإسلای 4 


ا : عاربة الاجا E‏ التفکیر الوقوف ف وجه اه انی 
از و التخر؛ فاك اأعر ص ةل نھ و س مھ در ی الاسلام 1 اقرآن و نة اأص دة 
الصحيحة و ايان ل ز ھا الاساو ب العأمى ر انار خی . . 


- 


e نقريب ا الوسلام من ألعةلة الإسلامية یں بش و‎ : U 


قفي لذن بم طنہرن الت ارت ر عل ءل أو من غبر ع آداة سكين 2 
تل اھ 


© ¢+ 
ولا ريب أن طرح هذه المنظومة الضخمة فى أفتى الفكر الإدلامى فى هذه 
المرحلة الدقيقة من سياة مصمر والامة الإسلامبة » فى فترة ارهاصات الاحتلال 
وقكثيف الديون والضغط لقضاء على حرية مصر واحتواثها عسكربا وساسيا ٠‏ 
كان هن أكبر القوى النفسية والاجتاعية والعقلة التى قادت سفنة الدعوة 
الإسلامية إلى طريق الجاة وكان إيذانا ما جاء بده من محاولات لتر كار 
قوى الاصالة الإسلامية فى وجه الحرب التعريبية التى أعانت فى قوة . 


مواجمة الاحتلال البريطانى _ 


ت ن ٤‏ ران الاحتلال ار بای وهزم عرانی اة وسيطرت 

قوي الاحتلال على الاقتصاد والحكى والقانون والتعام وأزشبت أظفارها فيه 
وة : فالنظام الربوى الذى ل٣وم‏ عى سيطرة الاستعمار على کل مقدرات اليلاد 

قد مضى ى قوة كصد المزارعين المصربين وعملم الديون وبجعلبم بيدا 

و ولا للاجنی وأرض اإداثرة السنية قوم ولکو کس وز ھا على ذوی 

الولاء من الاسر للاستم‌ار و خص به عناهر معينة با كبر قدر نها لاله یرید 
امتقطاما ء" والقانون الذى قامت على الحا كر الختلطة يتحول إلى التطبيتق على 
المصربين عن طريتق الحا ك الاهلية ء ودنلوب يعمل فى جال التعلم التغريب 
الفسكر الإسلای کله وحجب کل مقومأات الإسلام واللغة والتاريخ الإسلاى 
عنه فى محاولة جر بثة »وکرومر من وراء ذلك کله دعو إلى کو ین جيل جدید 
من المتضرأجمن المصريين ذرى إلولاء لاغرب ولبريطانيا ليسلہم زمام الحكم 

فى البلاد » وخلال داج قن كمل مضى كرومر يقاوم الحركة الوطنية 
وقاوم الجامعة الاسلامية ويقاوم تعلم وم إلامة > ويغرس ذلك الولاء 
الاجئى الذى مر فى بحمو عة من الأفراد ولام أمور البلاد : سعد زغاول نى 
٠‏ جال النعل ولطنى اليد فى محال اه حافة » بل أن حر كة التحول تمثلت فى جماعة 
من اللتقغین تكو کبون رل صالون الاميرة نازلى فاضل تحت نفوذ 
الا ردکروعر ومن هؤلاء ھا رب الامة الى قاد حر كته ألفكرية لعانى السيد 
e‏ کان سعد زغلول - على د تیر الدبو هیاس حلمی لای فی مذ کراته ‏ 
i‏ اإرأس الفكرة وراء هذا الحرب وتاك الجريدة فى مسنهل.عدها . 
هذا الصالون : ظبر سمد زغاول وقامہ امین وکثیړون . صن طريق هذا 
: إإصا لون وعن طر بق حزب إلامة عورضت الجر كه الوطنية الى فادها مص انی 


— {٤ ¬ 


ل و ا جاویش وغیرهم وکانو| بدیرون 
الجر كه إلوطنية من خلال مفو م الخامعة N‏ . 


کان هدق ررطاتيا [حتواه مصر فى دائرة الفسكر الغرنى وصمرها. 
وإخراجما من مفاهيم الإسلام » عن طريت ذلك التحو ل الذى أحدثه (دنلوب) ‏ 
ف مناهج الدر أسة تقد اللغة الاجلر E‏ م لى إلأعة العر دة وتار غر ب 
) وبطو لاته وکن سعد زغلول ری تقد إللعة لالز على إلأة ار بية آغلاء 
شأن‌التحول الغریی › و کان عاف اليد برمى إلى قصر التعليم على أبناء الاعيان 
E‏ الدعرة إلى إحلال مام فى ااسكتابة هن ایر الدعرات 
| ای حمل لواما الاستعار اابریطانی وكان آشد من ذلك خطرا تلك الدعرة 
ا ة على أن الإسلام دين عبادة ومسجد وأنه لا صلة له مطاةا بانجتمع 
أوأقضا اة > وذلك دف تركين القأنون إلوضعى وحجب انشريمة الاسلامية 
لی تو قفت ف عمد النفوذ الأجنى لارل #ره ميل آربع عشر قر :ا تن 
j‏ تطبیی . و کان العمل دائيا عل تعمہتی الاقاسممة المصرية وفصلل الأصر بن 
عن المرب ب والسلمين من ناحية وفصلمم عن مفيوم الاسلام الأصيل أيضا 
وذلك بإعلاء شأن النظاام السياسى الغربى اذى حاولوا تطبيقه تحت اسم 

) الد عقر راطه العر ية وشات .ق أحطاد الاستعمار مدرسة سعد زغلول الى 
) أت بالتفام مع الانعامز ومو الام وقبول التعاون ممم وبذاا حولت 
قر ی الفكرية الاستمار, به الممثلة. ف همدرسة لطن اليد وسعد زغلول إلى 
. قطم الصلة والروابط مع الجامعة الاسلامة امثانبة ولعلاء شأن 


التار 1 د الاسلام وذلك ٿث الفر عو نہ و دعر ی رر رة بان د ا وة 


. وثقافة‎ ٠ ٠ 
وام هذه الأهدافق ھ‌ فصل ادن عن السياسة ¢ وګڪو ل اعا طفة‎ 
إقلہمہة ٥ر تہطة | ن مصر والدم والجنس ¢ وذااى ”ی عرق‎ RE :الدونمة ا‎ o 

2 اا ۳ صر اع القر صمات 


: ومن ھا کات اه لرو کر على آہ «ادیء الاسلامية ووصةما اا صمادیء 
2 صحراوية ك م التطبيق ف هل العصر (٤‏ و إا ڪول دون النجاح والتقدم 6 


* 3 e ج بک‎ er aa afr 


وا ریب کان النغوذ الاستمارى شى فكرة الوحدة الاسلامية وعادما 
8 حرا فة > وکان ذلك برمى إل المد #زيق , الدولة العانة وتوزیع 
) سلاا وهو ماحدث فعلا بعد الحر ب العامة الارلىء وهن هنا فقد عبد إلى 
) تو یل الجر كة الوطنية إلى الصراع الحزبى الذى رقتمر عله فل مواج ةا لحلاف 
ن ن الاحر أب فما و بنشعل | عن القضبه الأساسية و ورذور فی ذلك الاغوذ د 
الغرى آاسا : 


ومن هنا کانت له النفوذ الاستمارى الر رطاتى القةضاء لى الجر كة . 
الرطنية انی قامت فی مواجېته وتصفيتها ولبدا لما £ رکه آخرى تتحرك من داخل 
دائرة نو ذه › وهی الحركة لى قادھ) سعك زغاول وجماعة حزب الامة والی 
تفرعت منها الاح زاب السياسية جميعا بعد ار ب المالية اللاولى بعد أن صفرت 
الجر كه الوطنية التى قادها مطنى كامل وود ذررد وعد المز بز جاويش والتى 


٣ک‏ أت تدعو زى مذروم صرح وأضح ھر مقاومة انود الاستمادی الاجنى . 


ولقد اګہت هذه الحاولة اسه الحر ا وجه ة إلولاء جني والإ مان 
بالتفام وال تعاه 5K‏ والولاء لاله ود الاستهمأرى eé‏ وقہوله وا تعامل ممه 
وهذه ھ المركة الى ظلت سائدة فى مسر من اثورة ۱ حقی اة 


: | ولقله کیل کروهر ل إلوقوف ف وجه الجر كة الوطنءة اتی فادها مصطنی 
کامل وګملد ار بک بأمر بن : ) ) 

الأول : الاتفاق مع الخديو توفیق وإطلاق ب وف يعض الامور 

» أن يدير ظره للحركة الوطنية‎ i e 

م الا ئی : التفاهم صع أر :| وعةدالاتفاق الودی ممپا عام ۱۹۰ حيث 
) ك فرنسا ھ منطلی أإدعوة لءأرضة إحتلال بریطانیا صر 


2 وفى أبان‌ العمل إلذى قام به كروض ( ۲ ۱۹۰۷( استطاعت 
٠‏ رطانا أن تعر على العام وا قافة وأن تريح النغوذق الفراسى هذا 


١ )‏ الجال وف بالات أخر ی و م رک ر ا من أعبان لمر ن ى الءلاد وەن 
المقفين فى السيطرة على النعلم والقافة والصحافة ٠‏ ا 


Eo e‏ لماملين فى هذا لجال نقد استطاع أقصاء مسيو لامبير 
٠ ٠‏ ديس مدرسة الحقوق الفرنمى الجاسية » كا عمل على إدخال رجال الارساليات 


) ارو تسسا ی وغیر م لأترشبر فصر . 


وقدقاومت هذا الذفو ذ المريطان طلائع من المؤمنين بأمتيم وديم ووقفوا 


ف وجه النفوذ لغری وكشفو | عن زيه و[خطاره و لم پټترددوا پوما فی هذه 


المواجمة بالرغم من كل حاو لات النفوذ البريطافى لتثيت نفسه وتا كيد وجو ده 


لقد حرص اانفوذ الغربى ( البربطانى ) على الةضاء على الرعيل الأول 
الذى واجه الاستمار وقاو مه ورقض التعا مل مث ٤‏ خطعل ما کر خیش ده وب 
أرادبه تشبت قواعد القانون الو ضعى والرءا والتعليم ااملمانى وفصل الدين 
عن الدولة وعد إلى تخريج أجيال مبهورة بالغرب مؤمنة بالتعاون مع الإأجليز 


ثقافاً وإن كان هناك خلا من وجبة النظر السياسية الظاهرة » وكان ادى 


٤ :‏ و فصل ٥صر‏ عن الامة الإسلاهية والخلاوة والوحدة الجامعة من نأ حبة وفصل 


مر عن الفكر ۵ الإسلامية ی نهو . عل اشر عة الاسلامة و القيم الإسلامية 
) ف اجتمع والاقتصاد والسياسة وأاتريية . | | 
si, O <‏ 
وجاءت مقاومة الاحتلال ريطا هن متيعين ٠:‏ 
النسع الأول : انمع الاسلای الردحی الاز هری النی بدا ن و یتحزر 


2 ورج من لقو قہة ¢ و بكر ف اګرار العقبدة وإحاء إللعة اأعربية وأداء ) 


الدور الصحيح ليناء الثقافة الإسلامية » وقد قاد هذا العمل جال الدين . 
ومد غیده وتلامیذم ف الازهر وخارجه وحسن‌الطويل وأرزم ابرھے الاقافی 


| 0 وشکت | سلان وعد القادر المعر بی ورشید رضا والمراغی وعید ااام 
٠‏ المويلحى وعہدالکرے سلیان وحسن امم وأبو خطوة وإيراهيم المويلحى . 


ع الثأف : : التبع الوطى وهو جع ماتزم يألو حدة: الإسلامة اجامعة CC‏ 
) دف ل مقاومة .الاستعمار و الاجنى و خاصة استعمار. بر یطاتیا 


ویمارطما معارضة ن اة ( وف مودمة هذا التبار معطو ف كمل 


: ِ9 @ د فرید Ee‏ امريد اویش وأجد وق وأمين الرافعی . . 


ا وقد کان هذا التيار أشد على الاستعمار من التبار الأول ف المارسة . 


٤‏ ب کان هد التيار الأول ناء الانسان الم مدا ِن جال البياسة 
e‏ وکر بنه قافا و ربو د 1 وهذا هو العمل اذى توفر عليه اله جد عيده الذى 


کان ری أن ا الترة هو اأطر ف ن الوحہد لتحرير هذه اة فهناء غدها 
وکان ۰ دی الاستعمار القضاء ع ار A‏ ا 


۰ ا الإسلاية : وقد اصط م لذلك 6 الجاممة ) عل‎ ~١ 
) يومف والکواکې ) وفکرة الجامءة رة( لاز اليد‎ 


س اللغة العرية :وقد اصطنع داك 5 بلكو ن و دعو ته )ل المامية 
وولاء لطفی السيد وقاءم م آمین 4 و ما إلا. 


۳ اتعلیم لعلما: نى امغر ع من الاسلام : وقد ت اذك الد زغاول 
خط بعش الظو اهر اخادعة 


٤‏ —_ - ااشريعة الإسلامة وقد ر کز ی ال مل ام f‏ الاهلية 


راتا فن او ضعی : 


ٍ اب2 ت لي چ وا کک ف ٤‏ 4 کو 
e 8 a ۰‏ ۰ 8 


ا رمل فدھ ۾ ية » رتاه عل ل اراقع لی عات متس رل 
e‏ ری فى الاساس لى . 


۱ ( حرم الفكر من قد التةامد وفېم ادن عى طر فة ساف له الاءة 
فل ۰ ف ی کسب چ من وی ال :اب 


اولزاسلاق ون J)‏ و ا بك 8 الفص حى و امنا 4 ها. 


( ۳ عار ية اله رافات والاباطبل اى اتات ظلما وژودا إل اديز وتر ك 
رجال الدين ھن e‏ مصاي يح أأظلام . 


٤(‏ ) الاتعاد ۴ مام المدو الخارجي واسيان الجزازات والملافات 
الهاخلية أثناء الطر . SS‏ 


( ه )الاعتاد فى لمضة ا e:‏ هوض ازمر هر ن ۾ من الین 


واقققل اة ا 


٩ (‏ ) اعتبار الدین E‏ امل لاموضع تادا" ٤‏ ذل i‏ 
وظيفته لی يۇدما وی اجات الہشر لاغ ی لاحداھما عن الاخرى 


( ۸ ) العناية بتربية الامة تربية خاصة وآنما مقدمة على العمل السياسي . 


سعد زغلول: راد اتحول نحو تفرب 


) رجت مدرسة ت الاستمار ابر انی a‏ من القاد: بان EG‏ 
ع تلف z(‏ :لا واضا وعقا عن باذج ألأدة وااںہاسہ A‏ وللفكرین الذين 
َ رفم اللأمة الإسلامية [عانا را وتقدرآً للدفاع عن کلبة الله ودفاه) عزالعرض 

والأرض وتمثل فی هؤلاء الذین حاربوه فى مجال الجہاد الحرى أو الكةاح 
: الوطى الإسلامى | ¢ وامعروف أن هذه ادر سة الى فأوەت إل قوذ لاتم )ری 
ف صر ند دحو َه عام AAY‏ 1 ول قاو هما الإجاز وحاربوها أشنم L٠‏ ڈرب ی 
توا عاما من أمثال مصطنی کامل و محمد فر بد ودید العز یز جاو رش وآحد 
و#مق ومين الرافعیى ودی لا اا وهن ê‏ .ل قاوم الاستہداد ر مرم وگل 
ااسادات و عبد الله الشرةاوى وحسن العدوى وأبو العلا الخلفاوى ومد الإم‌بای. 
زر کان الاستمار حر بر سا عل صح طمةَةَ خاصة من الین عمل کر وەر قل 
[عدادها ووعدھ| ان تسل قہادة بعد خروج الانجلیز دق ا وکان 
أر زھا: :اة ا يد الذى قاد عن طرق ألم حأفة حر 5 الاقلىممة المص ر دة المنةصلة 
عن‌العرو به وعن الوحدة الإسلامية و زعلول اذى قاد حر کہ ل التعلم ومکز. 
اة الإأجليرية وەن قل مل ع فف اماز قنْاة ال واس ۰ وهادن الاستعار 
واتلەذ عل کرومر ۴ نشمد رذلك مذ 5 راته و کتابات الؤرخين المشقذين 6 


لن شخ ص سهل زغلول EE‏ عن دی التحول ؤ امفبوم البطولة واطمباد 
) والكفاح الوطى بالنسية لاوا ك الارار اذن قدمو ا فض قاو مم اوعصارة 
رواحم ف ا رر الوطن و < اکر والءاس الاصالة u‏ 4 ا 
الامة على طربق الإسلام والمق ان الجر كة الوطنة المصرية قد ردأت فى أول 


١ |‏ الام ف إطار اماد لاا ف ومن خلال متمو م وده الامة الاسلامة الى 
2 ا نجلا القرآن وجمم| الاما f‏ ا رسول أله له و .." 


kiir 


من بدات عاو اانفوذ الأجنى السيطرة عل هذه الامة فإن صيحتها ٠‏ 
بالمقاومة كان تى رابة الإسلام ولواء الجہاد بامتبار أن الامة الإسلامية 
اعرا م ارم ارا ) 

ولىکن هذا الأداوب الجد بذ اذى طر حه النفوذ الاستعارى لاز عأمة هو 


الذى حمل هعه مفاهم التجز َه الوطنبة أو ألو مية أو الاقلىمية 0 تی دخات مع 
الزمامات ی صنعا الاستمار » وقد واجه الاستمار أمة مۇمنة وزعامات تکافح 


فی سبيل رر أرضما ووطا وا .كنبا تمن بالوحدة الإسلامية والار تباط 


العميق رین الارض وبين منهج الله 


ولذلك فقد وجد الاستمار من أمره ۳ ف المرحلة الأول و فقد وا جه 
2 .من ألقاأدة ألعير الذن تحر کون ف + پاد من داخل إطار المغموم الإشلای 
اجام : وجد فی مص أحد مرایی ومصطنی کامل ومد فر رد ووجد ف تو س 
| عد العريز العا لى ووجد ف لہا ااسنو سى و عر الختار ووجد ف الغرب 
ا عبد السكرم اطا ووجچد ی الجز ار عد القادر ا زاری ووجد ف أفلد 


٤ i‏ | ان عرفان ووچد ف الةوقاز شيخ شامل ووجد فی کل قار عر وإسلادی 
di, E‏ ااصفوة من اجاهدین (إصادةبن اأذن ۇمنون بتکامل الدەوة إلى ڪر 

a )‏ الوطن وإل اڪرر اجةمع > ویزوں ان ج الاملای هو و<ده اکنل 
بإ إعادة يناه ألامة من جد يد ٤‏ 


ولا كان النةر د الاسشارق ر بد تشبیت [قامته وتر کین دعاته فقد عجر دن 


E E وأوطام وقاو‎ 2 r النفام مع هۇلاءالمۇمنين الصادةين‎ E 


2 2 اوعل عل تيمم وتدمیرم < l4‏ با سجن أو الى أو الابادة وا ى نفس 


n‏ الرقت 5 بناء زعامات جد دة داخل 2 دار لفو ذه > ر زعامات ژەن اه 


2 ولا باس أن عياف می خلا ظاهراً » مأدأمت هذه الإعامات تمن ڊو جو ده 


وتعامل هعه » وتقہل سلطا نه وتقر بتنفيذ قانو نه الوضعى واظامه السباسى 
3 .اوضع اندو ره و نفل زا ية باعتبارها أوامر ¢ هده المت اأسمو هة لى 


٠‏ صنعا النفوذ الاستم‌اری فی أرض الوسلام ء إا کن پعدما ت اا 


= ا 


| 8 ط ولا 6 ولذلك فود r‏ ھا a)‏ نا ية وکو ا ور ٫أھا‏ ونما ااقدرة e‏ آڻ:. ) 


فک اإعجاب اججاهیر بالخلاف أأفرعی مو(¿ ولک أ الت بوا من ea‏ 


ص س وة وصاح ولاء أ کد له › وعن حن ندرس تاریخ الحر که الوطنية. di‏ 4 


2 الإسلامى عد هذه اليداثل واضحة وقا ية وقد ٠د‏ 4| الاستمار واجلی ف 


ط رقا رجال الوط i‏ ة الإسلام A.‏ الحةة ٤‏ انی و اأسجن والآشريد دق مص 


ری کیف et‏ الاستمار ش ° JAAY‏ 0 أو ل ارب ۰ ۰ 
عن طر ف ا راد والقار.ة وای ا الال ( 9 ا أ u‏ ا : 


۰ عل رقا ته ¢ وهی ا ل دون شر ا روء ai j»‏ وو مه و ٤ز‏ وه ت الفمكري ىد الك ٠‏ 


فر هان ما حاصر هذه الجاعة وقضى علما واستطاع ؟ روص ف خلال رة 


عشر عاما أن خوج جيلا جديدا من لتر جين أواياء النغوذ الاستمارى القابلين . 


بالوجود الررطانى الذين بۇ منون باوب الناورة والفاوضة والتفام مج ٠‏ 
الاستعمار مح النقبل والإعجاب والنقدير لاساوب المبيرالية الرأسماليةالدبقراطية 
الغربية » واانقل من نظامما السياسى والاجتاعر والاقتصادى أى مى أوضح 
الحضوح لاساو ب العيش الغربى» : الأسلوب الربوى نى الاقتصاد واللبيرال فى 
ااشماسية و العلمانى ف الاجتاع والتر ية ومن خلال هذ| الخطاط خر ج لطفى 
السيد ومنهد زغاول وعبد المريز ة فی ف هذا الإو ألذى تام عل مەنر الاح:لال ٠‏ 
وف هواجية المر كة الوطنبة الى قادها مم طفبى كامل ومد فر د صنع الاستمار 
اتزاعه ورجاله ٤‏ وکان بین افد زغلول 3 را للمغارفق هو إرذان جاخ ۱ 
خحطة کروض فى تسليم القیادات الفسكرية والنهليمية إلى أولیاء النةوذ الأجنى ٠‏ 
ولقد حارب سغد زغلول الحر كة الوطنہة هنن ن يوم آن و لى الوزارة وقدم زعم 
الامة ( مد فريد ) وهو وزير للحةاانة إلى الحا كر وأاسحټب ۾ن: مشرو ع ٤‏ 
إغامغة > و نتو غ جفل الغل داللغة لا لز, 6 ب المعبة العو م د 4 
زاستیداله بالعر نية وقال : إفنا إذا ونا التغليم باللغة العربمة ة أسأنا إلى لادا a‏ 
إشاءة کیری » و کانت هذه أو نطو ات إندماجة ف صفوف :الاحتلال + 
و قال مضه شر کامل : إن ااناس قد فپموا الأن بأوضح مأ کانو ١‏ پضپو پاب ١‏ 
ناذا إختار كرفو لوزارة الغارق صر رئيس الوزراة ممطضن. فيضي ؛ 


الامين على وحيه الخادم لا وم موأ اذا قأمت ال حافة الانجلمزة وأا حف 
المتحربة للانجاىز وذرت الرماء فى العيون : قائلة أن الوزير الجديد من الحزب ٠‏ 
الوطی E‏ کل شی۔ م أحو اله وسو له ردل على سدة میله إل ) 
السسلطة ۾ ٤ ٠.‏ 


ولقد کان [براز سعد ( ف المعارف ) و اطفی اأسد ( ف الصحافة ) غل 
هذا الحو کھتا وجا لباه الجر كةأأو ط ت الاصلاء الذين کا نوا بزەجون 
الانحليز فى الطالبة بالجلا وينكرون الفاوضة هدرم » ولقد قدموا هذا اليل ٠‏ 
و محرا 4 لمر ر دعل ورة ۹۹ کان سعد زغلول وأعوا زه الذين آمنوا 
بالتفاهم والصداقة الانجلز حليزية ۾ الخصوم الشرفاء المعقولون » وكان سعد 
الذى حأرب الجر کة الوط 1 يام مد فر رد تقد ر بد لامحا كة وإعادة قا اون 
ار اقم عقو باته الد شدددة على کاب الو طن هو زعيم ا 


وون هتا ظہرت ۵ سكرة ) إلوةد ( ۳ أو لك آلذ بن ذھہوا مقا رلة 
اهن لر بيطاي ) سحد زغلول -. عيد العريز می على شہراوی ( 
ف 1 فوفر ۸ ۰ 2 ا 


3 کات ا ھؤلاء الزعاء هی جواز الرور J‏ لمياة 
اة قود أعلنرا ولام ا .5 مل لبر طا ہا واعلنو 1 وا رقم من الحزب 
الو طی واکدواآمم من اة دت اة ادن قبلوا ااصداقة مع لالز ٤‏ 
ولقد کان تصریح سعد زغلول هو اشد هذه التصر عات ولاء وخصوعا 
اناز e‏ اويس مانة كام ار نجليز احق 1 حتلاها م 


ويلك اح سہچو لی زغلول ى امتحان الرعامة والقیادة وقدم مضتر 1 
للا لاهن أقمة سا عة کت |۱ سم , و الاستقلال > وشو الاسم البرأاق الخادع اذى 


٠‏ استع ما ء مشيلا لكلة , الجلاه > الى كان ,ستمم ابا المرب ااوطنى والواقع:آن .کل 
1 ی 1 0C‏ 


ماقكمه ضف زغاول إلى السادة الابجلين > لر توكله إلامة فيه . وما كان.للأمة 
أن تطاب هذا مطلةا » ولو طلبت هذا لمكن تحقيقه بأسہل الاساليفب 
ونيم لواقة لإنحاء بوتضجية .الشباب » ومعى هذا أن سعد زغاول. ق | 


۳ س 


OT‏ ابسشة ال ن نفام اارعيل الأول من الجاهدين سواء فى الجال الوط 


أو ق اال الابتاعىوحل ماخلا ابر أولمن حول مفوم لوطنيةق امام 


الاسلامی من صت الاسلامية ھ۵ ملا باجم اد الذى دعا [له الإسلام إلى لمر م 


افر الوافد القام عل افغاوطات وا ناهم وقبول الام الواقع والمخنوع 


والذله الام کان ولا لصوم الإسلام وه iF‏ ا لأنفودذ الاأجنى 


وحامیا اللمحاذير وإلخاطر ال 6 د ا الو طن الاسلای بتعط ل شر مته 


وغلبه المصارف أربو ر û‏ و اول e e e‏ وا م ۰ 2 
الغرى عليه n‏ : 7 . 


قد کان E‏ اى کو الجاهدين ااسلمین فی متاو م 
اسار وحطم خطة انجابة والمواجمة والاستمساك نج الإسلام ا ى | 
الاد والحسكم ويناء الجتمع » اء هو = وهو الذى درس فی الازھر ‏ ) 
يتحو بالبلاد ( .عو التغريب والتة رنج وقول إلامر الواقع و الاسقسلام 


مع ا لمحتل والتعاون a‏ والافمار. يا لفسکر العغرفقى ورفض فوم الإسلام فى ) 6 


إلو الجامعة و تطبيتقالشريعة وبناء امجتمج على أماس الحدود الإسلامية ٠.‏ 
وبذلك فقد سن هذا الإبجاه الخطير الذى ام عليه e‏ فی مصر 
ی بابة صر الملكة . 


. ' اول حول الرطنة ف ل 1ل اتلاي‎ 2 a .ضف زغلول‎ e 
. من مفو م الإسلام إلى المفہوم لرن الوافد وأنه کان ولا لصوم الإسلام‎ 
ولاعداء ادبن وأنه آزر انو ذ الاجنبی ولاه و صداقه وإەجا با‎ 


ت 


٤ u ٤‏ ) مقدمتان للمار كسية وال اماینه ر المادى 


کا رة السمأسية التى فادها بهد - زغلول قد ٠‏ حطمت' فوم 
الوسحدة. الاهعة' ن الإسلام والوطنبة وأنہعات العمل الؤطنى هن الإعان e‏ 
| الإسلام کن خلال مفاهبه الجاممة وإحارل فوم جدود غری قوم 2 
عل أساس قضبيتق دابرة الوطنية وفصاما عن الإسلام اا وقا مہا على . 
أسارب اضراع والمجاء والناورة مع امتد فار الغس أمام القادب 
والإعجاب به و والتسام له > و الخضو ع لو جمة نظر َ 


۴ تحت هذه الإدرسة الد اسمة »› الا بپ أمام ال رسة لک : ره الخاضهة و 


لامأوب؛ الغرب فى الثقافة والنعام والربيه والإدجاب بأسلوب حضارته ٠٠٠‏ 
وقيام المةرسة عل ساس علمانى تفرع من الدين جلة ومن مفهوم N‏ 
الاجتاعن والىسانى .والافتصادي . . 


وأو التبار أشن الئل أرائه أعلن اليد وجاعة رين السيامة (هیکل وطه 
ت ومو د عزھی وعلى عبد الرازق ) ومهم سلاهمة مو سى والعقاد وم 
ها تسم المدر سة اير E‏ € والممتدة مد ذلك فى ورس فوش 
و مھ مط من ذه اة ٤ au‏ 


وفد وضع دعاة مدرسة التغريب هذه القو اعدا خر رجت بالگ الإسلامى 
عن أضوله ومنهجه الو اضحوطر يغه الااصيل عرنك اسنطا ع الفكرالغرهى أن بشت 
نغرة فى جدار الفسكر الإسلامی تسرب ا ا بعك الفكر أاص موف والفكى ٠‏ 
امار كي وفشنات المدرسة المادية الاشتراكة والوجودية والفرو بدرة وهو 
اتاج النظوية الماذية أساسا وفی الت التى أفستح ها فد وجودا وي 7 
مدعا ی الحتبخافة والاعلام خلال مد ۱۹1۰ س ۹۰ ه 


زټد قاي دھام ا لمەرة التغريبية فى الفكر على الاس الان 


هل -— 


اوا : الدعوى الباطلة بين الإسلام دين روي لاصلة له بالناهج 
الاقتصادية والاجتاعبة والسياسية وأنه تامسر على العبادة ولاسجد والطلاة 
والصيام ما أتظمة الجتمع فم | توخ من الغرب ومن الفدكر الغرف 
بدعوی آن الإسلام ليس له علوم سم|اسية أو اجتاعبة أو أقتم اده وق کر 
ل بالماهج الإسلامية ا2 ی عرفما العرب . EES‏ 


ا : اسار دور الاسلام ف ناه الحضارة المالة ا لبج 
المللى التجر یی بدعوی أن الرلمبن أخذو ا میج | الو ان وفاس فم وأقاموا 
علا حضار م وهى دعوى مبطلة كاذبة »> كشف ز زعا علماء منضفون 
من الغرب تسه 


الا : لقص Ca‏ الاد العري وب الفکر الاسلامى وإعطاء الاد ) 
جرية ف الانطلاق ف لبعد عرں الجنس وااشبق والاباحیات والكشف | 
وإعلاء هذا الجانب من شعر ا نواس » وإعلاء روج الشموبة بإحياء 
ابن القع وإحاأه اکر الوثى المصوف امل فی ار بن ٥ر‏ ف والحلاج ٠‏ 


رابا : اإدعوى الهر: رضة الكاذية بأن الین أا مو | الفكر الالام 
مل مناهج الیو نان ) أرط وأفلاطون ( ف ا لاض واذلك فل نع ا وم 
القسكر ا الحد مث ل ات 2 : : دور كام و واوجست کت ) 
زغي ما 
ا : إعلاء مفبوء المرب الجارية التار خية ¢ وش "i‏ ې تلغ الإرادة ) 
ر دية » وأخلاقية المياة » وعارلة الادعاء بان الاخطاء ت تشب إلى الجتمعات 
) ولیس إلى الافراد . 


ا e‏ الإنسان جەوعة من E‏ الادية كمه زغبة الماش 


المیش فی إطار مذهی فرو ید وما رکش » ونه خاضع اذه نتوی آنه یکن 


فا د على أساض الذاهت الجر مه ا ان اللوم الا اة لاکن أن 
ا المي المادى لان هناك جانا آخر لاتمترف ا بوشی 


اروج رالفی انوت 


. م 0 2 -™ E E e‏ 8 ا e‏ ا 
E i‏ : 
= 
LL‏ 2 


۹ 


) روح الك لاؤدية إلى الجلاد ودح اة اد ل‎ i th 
الإعرافق الخلقی | ا‎ 

ولقد کان ار کر على هذه العاف مقدمة لسبطارة ۱ اللذهب الماد ی الى 
. لؤائه المأاركسبون فى عبد صد د ااناصر و ووجد طريقه حت ا هذا ييه 
الى قدمټته مدر سة طه سين . ٠‏ ) ) 
وقد تین من بعد أن النظر ية المادية مسبرطرة ة ل کد انگرین ن : اکر 
لر الى الغرقى والفکر امار كسى أو الاشترا 8 ٤‏ ّ 

ومن هنا فقد حرصت الةوی الا ف ېد عبد الناصر تدریس 
النظر. به المأدية اشاب ف نطاق امنظمات الساسية : ال2 تنظم الما :عى و المد 
الادتر اک وغيرهما وذلك لتر كر مفموم ا)اركسية فى هذه النقوس والنقرل » 
غير آن می الإمان الإسلام کان ما نما وحاجرا دون تقبل العقل ل امل والنفس 
المسلمة م المفاهيم بل و ل 05 ٿ أن | تفجر 5 wi‏ یار د 4ی 
قوی تت اسم « العودة إلى أله › : 5 


ن رلند هذا ارت لري الذى پدأه ت سعد زخولا وعته سین 


إل u i‏ والداع وا والاستملا بلاطل 
دالإججاب باجاء والتلپیس ا المي دعل وء E‏ 1 ا 
) اذ زائفة خادمة. e‏ ) 
( انا ) إلى : جو E‏ اکر ر حب دعلا اء 2 
e‏ ااراتف وإفساد أخلاقيات الحياة الجامعبة واامقلية . e‏ 
( الا )ى : خلتی روځ الو صولية' والثقاضة والحقد وحجب. كللة الح 
و دافم ايأ نعو الاطامنم بوسائل الميانة والاتةام العاف حى فسداانجتحع 
فساداً عبيقا فى جانب المعاملات بين الناس » ورت ر دوج إالامر بامعرۈف 
نمی عن المسكر وظاب أضحاب اأرشوة ت والفساد ا الا اس یخم اسنجاب 
لار این ق الحياة . ا ن ا .ر 


التبعة بول ا لعا 4 الأول 


ا المرب العامة اا rS‏ ول ۴ خط الاستعار والفوذالاجنى: 


فود کات الفر ص ت قد وف فت ھر ق , زلدولة العامة ى و قى وجه ألغر ب ‌حامية 
العام الإدلای أربعمائه عام وانى توالت للؤامرات علا منذ قرون طويلة 
دف رقا . وقد جاءەت الخطة مر تمة على أساس إفاءة راس جس صمي ولية فى 
اللاد العرية فى فلطين تحت اسم وعد بلفور الى مكن لمجره شتات 
اود ف أوريا إلى فا طين وکا ت رياه قد ءرضت على الساطان 
صد فو قف ف وجمم | بشدة وصلابة و كانت ی من اساب اسقاطه ٤ک‏ کات 
الحطة یی إلى اسقاط اللافة الإسامية وتزيق مل المسامين وإذاعة 
الاقلات والقوه, ات لاحیاء تاربخ ما قبل الاسلام من الهرعولية 
والفييقية و الأشور رية ة والبابليةوإغر ا تی الین إقليمية و إحياء عنصم : پات 
قدعة تفصل بيجم 

وقد وضمت الطة التقسيم البلاد بن فا رالا 


4 وقد رت وای E‏ رتت 0 اه الاد العربية 1 کت ا 
المرب اامالمية الاولى وجا كانت الدول لار وة قد راتما خلال نوات من ) 
قبل ذلك وبالذات من سه ٦ء‏ ° ت ٤‏ ۹4۱ احبر as E‏ ) 


) السباسة ار طا ت ق سو را وفاسطين). 


3 ب سات ذلك ل ەف از وة الان ذاك العف الذى دفخ 
انول الاورية الكبرى ( برب را وفرنا ألانيا وروسيا ) إلى اقتطاع 
أجزاء من أراضا ثم تم التفادم ينها عل مناطق النفو ذ الى اختض كل واحدة 


ب ن الاراض اتی بقرت لدو لی فی اسا » 


E AE 3 e ےه‎ 
E ا‎ ¥ 
کا کو‎ 


ی 


> 


کذك فان ۇر الذى عقد ف رايا ۹۷ العروف ا (بنرمان) ) 
کان قد عرض للخطار الواقح عل ا حطارته وروز وأرث قوی 
هر الامة (" ی جذوب الہ الاض أ1 و مەل ع قاری [فر با 
وآسيا وقد فقت الاراء على وضع جسم غریب بین القارتین ڪول دونو حدتما . 
ومن هنا و کر ز العمل دل كين أله م.و ية من فا ماين بو 2 الاس لر 
اماز ل ارو ق أضة الخ ب ومين . 


وقد حھەت الت الما ية لأنذرذ الاجنجى عد قابات 


ارلا:! : القضاء على استقلال هذه الامة وقدر 5 عل ا ارادا وبذلك 
حجبت عن شر , بعتا الإسلامية أساسا . 


ثانا . التضاء علي الوحدة الإسلامية النامىة عت لو ا الدولة المااة 
[ العرب والتر لك ( والى کات ot]‏ ك e‏ واه اسل ن ہت س اطان الخلافة, 


وکن ال رک الوط طنية الى كانت تحمل طابع الإسلام فى الافاع عر 
الأرض ون العرض وای كانت تستمد مقو ماتا ھن هوم الجہاد ا 
الفاصب وعدم مول تعدی الاجنبی ورفض ولاءة غير الل ؛ ۽ کل هذا کان 
قو المصدر الحقة ى للمورة المصرية 4 الى ورا معد زغلول وجماعة 
السياسيين الحترة فين الذبن تولوها من بعد » فقد كانت رة ق تمر ٥‏ یکرم 

وأحمد عرای ومضطنی کامل و محمد فرد وعید العز؛ز چاواش ف الراة 
کان الاز هر هو القائد الحقيةى طمذه الثورات الثلاث : الثورة ضد الفراسبين 
وازرة عرایی وثورة ۱٩۱۹‏ فبى ثورات إسلامية وإن تلقفما ل اسای 
الذى جد الاحتلال البریطا نی 


وقد کا نت رطام ا 0 الد مةراطى تتس مني ارب وای : 
نىقيا هتر من خلال نظام الاد زاب والانتخابات 4 ګرب فأدة . عةق 


الاهداف الحقيقية . كانت البلاد تقطاع إلى العودة إلى <ê J e‏ وھا 


ان شري وحیاتما . 


ا 0 
) وکات الضربات آلى توالت علا ر دة الخطورة : [ 


ا( الاحتلال وسيظرة النفوذ الأجنى والحكم عن طريق أعواله ٠‏ 


) ) ۲ ) ةو ط إلخلافة و مرق الامة الاسلامة ا وحدأت شر : 


(e)‏ غلية الدمو ت إلى الفرعونة والمصرية وحجب مفاهم القرآس 
والتاريخ الإسلاى ٠‏ ) 


وكان التصو ر بعد المرب العامية الأول أن تأخذ الدول حرينها وحقبا ف 
ناء معا والكن النفوذ الاستمارى أضعف ظاهريا من سلطانه » وغير الأاء 
فن وطاة الال إلى استقلال ذالى » وبق عكم من وراء نفوذ أو لثك 
الرعماء المتمارمين على السلطان والخاضمبن انغوذه وى أبان هذه الفترة ‏ فارة 
مابین الحر بن __ حققت بض الخطر ات الى فتحبت الطر يى مام الفكرة الإسلاميه 
صح عقيدة یمن ما من آحس ہز ٤ة‏ ااسباسة والحزبية وفساد النهج الذى 

قامت عله » ولقد كان سةوط اللافة ءاملا هز تفوس المسلمين أزاء هذه 
المانة الغالية فلما تآمرت الدول الاستعمارية عن طريق التبشير ولنشاء 

اعيات التبشير ية ومدارس الار سالات وتوسع هذه الخطة كان على المسلمين 
التبورين أن بواجمو ذلك ببناء الحعيات الإسلامية فظبرت الشبان المسلمين 
والمداية الإسلامة » واارابطة الإسلامية ومكارم الاخلاتق والإخوان مسين 
والانصار وشباب محمد و عشرات الاعات الى حلت لواء التوجيه الإسلافى 
او مة التبدير وألغزرو الفدكر ی > وکانت قد تکشف بعد عشر ات من 

ر رة ٠4۹‏ فساد الوجمة التى جرت علي الأحزاب السياسية بصراعما و رقم 

وأساو مما فى المجاء وتقسم ولأا بن الةمر وبين الاستعمار » وتطلع الاس 
dj‏ روح جدید › لی مفہوم جددید > إلى هدف جديد هو بثاء جيل من 

الشاب الأستقيم على مفېو م الاسلام الم حيح فقد انت دعوات جال الان 
ومد عہده ورشہد رضا قاصرة على النخة المنقفة › وعل جموعه الصةو 
أ لخاوة جيل دة › هذه الحطوة التى اممف 


من العلماء ولكن الا٥ر‏ أصبح م 


٠ ٠‏ باالدعوة الإسلامية نى هذه الرحة ودعت أسسبا وقواعدما دى أساس 


2 


٠‏ ا > م م الإسلاء ل أنه دين ودواة واد وتظاء تضم ا 
) ا الال آن تود الامة الإسلامة إإ لى العمل والحكم وبناء جتم هما تحت لواء ‏ 
ا ت الإسلامية الى عطلم النفو ذ الاجنسى وحجبما وفرض الةانون الوضمى 
ونظام اربا زالتظيم السیامی الد عقراظى الو افد والتعليم العلمانى وقد ما هذا 
البناء اء بواقسع طا وه روطم عشرات من اشاب لقف إل المس لم فى میادین درامان _ 
٣‏ نون والتجارة والطب والاقےاد والاذت “و الاجتاع حیث مضی > کل منم 
.8 طر به خث ھن مو ةف الإاسا ٣م‏ وهقمومه › ورد مفو م الک ر الوافد 
و اول للحت عن الاصالة والاس لمنابع ودعو الأامه :آل طريق الله 
اجى > حتّی علا صوت الاسلام وتا واقتحم , :الجامعات ونشر شعاعه إلى 
ا ا ١ا‏ والشام والعراق وأسيا #علا صوت الدعوة إلى الله وحقةق نتائج .واسعة 
نمه ف بناء العقل الاسلامى الإديد واه تطاع أن يقاوم لات الأشكيك 
وانتاشیر والاستشراق ورد على ااشمبات وردحض فكرة ا وعمل ` 
عه فی تقد ما عجرت عنه المناهج التعليمية والمدرسية والثقافية و نشأت صحافة 
[-لامية جاذة ڪمل لو اء الداع ع المقدسات وتر ر الوطن و تصحیح چ 1 
فان نحو بالغ الاهمة و الور aS‏ عن أو كار الاستم )ار واھ پہو لہ ة 
و فود الااجنبى فاخ تأر يخ الإسلام > حى هيات (لأذهان ال 
إمان راسخ بأن نها الحرب العا لية لثانية التى أعلنت دول الغرب على آنا 
يتحقنى حق ةرب المصير لهام > لايد متجبة إلى امتلاك الامة الإسلامة 
MM‏ دادتما وأزاحة نفوذ المستعمر و آعو أنه » e‏ تلك الصفوة ة المرمنة ‏ 
,لدان ن کالما ف قيأدة المسيرة : 


) ولک ال ر کان عل غير ما تطلع إل ا > فد کن ll‏ 
اغلاقة الإسلامية مقدمة لتو سم ۳ ااصپی ونی الذى اطا ع با خرب 
المالمية الثانية أن ن يحقق و جو ده علي ر اس جسر فی فا طین ء3 كانت الم ادمة 
| ا رل التى کشت عن قوة الدعوة الإسلامية على حو ر التو ى الغر ية إل 
بالمسبارعة بتصفیتها و القمضاء فليا . 


ولا کان اانضوذ الغرنى والاستماز قد امستطاح بالحرب المالمية الول : 


=۷ 


ا اللافة الإسلامية وتمريى وحدة العام الإسلامى فإنه استطا ع 
بار ب المالبة الثائية إقامة إسرائل والةضاء عل وحدة المالم العري ء 

; الأول 1 زاح الغو ذ الاستم‌اری قادة القظة ٠‏ العربعسة الإسلاية 
1 قدم رجاله وق مصر أزاح المرب الوط وعيد العزير جاوش ووضع 
لی السند و عك زغلول ن الشام أزاح شکب ارسلان ورشید رشا 


و حب إالدن الخطيب. ودعاة العروبه المرةبطة بالإملام ووضع قادة اابعف ) 


) وړجال الام الامريكبة ) يه فارس وەیشیل وف مان دذيق): 


كذاك 5 الجر رب المالية الا تة کانت اة : ٥ر‏ تہ ا رجال من 
ا مى لمكم فی جیع آنا ٣‏ الإسلای وف مقدمته باکستانپ 
وسوریا ومصر والعراق 
ر يکن هناك خط راعلى a9‏ بان إلاحتلال فق کا ات الةوى کہا جندة 
أل ةاومة و سکن وھ الاستقلال جاءت مر حلة التراحى والترف والا سقسلام 
ونا تضاعفت حر أأعدو ٤‏ إأذى تقل من ەر حل العزد اأسبأاسى 


والمسكرى إلى مرحلة الغزو الفكرى والثقافى ۽ قد کان خلال ٭رحلة 
الاحتلال وستعد لر سإ مأ بعك الا ةلال باعداد قر اعده آآی بلق منپا : 


الدر سيه ٠‏ الارسا لہ ¢ اص حافة ¢ الخقافة ٤‏ اأسر ح‌ 6 الا 9 ايوم أ صبحت 


کل هذه القوی فی يده . 
والححكم الرطی دو الاستقلال کان , ولائه الفكرى غر بيا وأن بدا آنه 


خم الاستمار سیا ولذلك ېو م براجع ما صنعه إلا تعمار ٤‏ 
بلاده ل بغر من سیر إلاتجاه والت وجه منپا ولاك نفس طرق الاستمار 


قله e ٤‏ الواقع الاجہاعى من الإسلام > فود کد العلا نية ى 


عرزل الدن عن الدرة ¢ فأبعده عن التعام لتعار » والتشريع › واضمفه 
۱ معاهده ومۇسساته والغی العاكم اشرعية وسوی هذا الحكم الوطی فى بععض 
الجتمعات الإسلامية بين الرجل ولارآة فى الميرات وقلد الكثلك فى قيرد 


الرواج والطلاق وأتاح المرعصة ارولة فى أن تبارك زواج المسلمة بغ ٠‏ 


E 

ا با عر ابعش الأغر إلى رفع القران كلية ووضع م فاته الاشتر 

الليفينية [.كارل ما رکس وماوتسى تونح وهناكمن مسح الأحوال ية ف 
الإسلام» وأعلن الكشرين منېم مجید مصطفی کال انانو رك والسير فل 
خطاه » وتقدم فم حاص للإسلام حتاف عن همفپو مه الصحيح . 

ل سان الحسكم الوطنى على القواعد انى رنمبا الأستعمر وتشيق 

وم حاول أن يعدل من هذه الا نظءة عا يتفق مع المة وتراشا 
وهويتها وذلك لان أغاب مولا لمكم ا مۇەتین أن اح 

) تظلام قادر على العطاء . 


روح من اللبمية ‏ 2 ٤‏ ) 


بف اضرب الغالمية الثافة » وف غلال اسار هو جة لاتم اشر | 
J‏ اف رضي والیریطانی ) عن البلاد العربية » واجه العرب والسلى 2 

أل پو نية وثغين ثظام الحكم فى أغاب ادلاد العو بية المواجبة لفامطي ۰ 
علا انام ال ار نظام الجر ب الواحد اامسكر ی“ الىل ممه مني م 
الو مية الدربية الفرخة من الاسلام > ومزيد من النبعية العلمانية الغر يقر 0 م ظپر 
ولاه جدبل لمو عرة > ف تقأ سمي العام آلاسلامی أ اظمة ختافة 4 pey‏ ذا 
ولاء غ ار غر وأخرى ذات ولاء شیوعی » وکانت المعاولة لدف .إلى وة 
ااسهيو نية > لى هرمت المرب فى حر بين : خرب ۱۹٤۸‏ الى اسعطاھے با آن 
تيم )لدو وحرب ۱۹۹۷ الى اا أن نستو ل عل e‏ 


واناد حز که غریب من ر انفوذ کی واقوری ! وا خرچ 
اهبا الأفاق أ کر ما کانی فی با م حکم الاحتلال والاحزاب» کان لضو 8 
اول هى الها واقانون الوضمى واتعليم الملمانی الد عقراطبة اة . 


آم اضر بات الجديدة فکاای شد 5 :4ا : : کان 2 اقومية ‏ ¢ قات اله مرم 
١‏ 1 بلمافی والاشر ترا کة ا الأضمون امار كسى والحربة ذاټ اأضمون المتحرر 
e‏ دن غل هذه تكن هناك نافذة ر 2 


وک الشلافی االو وقع بین القائمین عل a‏ سایق وبال اوو 
وا الل أفره فى حوب ال كلمة الاسلامية وتخو فبا وانكاشما و کاق د 


. انأ دة البار ك a‏ دأعرانم وم:ظماتہم › ركان :ف رة الوذ 


—  — 


الغرين بالاركسية أشد من فرحة الهيوءين بها فبى عامل هدم للأمة عزقبا فرةا 
جدیدة اکر ماهی مر ٠ق‏ ) 

18 e os ھہ ا‎ 

) 0 ا المألة لانة ى 0 والنزعات الاقلبمية 
وافرويدة. 


ll‏ کی مک ا أ أعادت: الؤطنبان اهز عة كاشى.نتيجة 
الاغراف فن ھج وله کت عن أن كاو المدهبين الغرييف الوإفدين 7 
) رر زير الرأتقالة خوالكعقراطية بعد الحرب الأول وفربةالاشترل .كيةوالماركسية 
بك لحرت الثاثىة : :و اوفشل کلدھہ) عندما أعلن۔ الوسجدان الامنلامئ العزي ازفضه 
لخلا اجان بعد آنا غت آن کل مها اجر رن العطاء اخامع الى فده 
الالام :جطاء ارح والمادة معا ومن لم فقد بيذت الأمه ف .كل جرا اء العام 
الالام بان تعررها وقدرتما على اتلاك إرادتما بتطاب :أن تمدر ,عن 
جیا "الاخلامی لصيل وبك سکف و a.‏ 


اب اذھ ا ا و 3 


E ere‏ تواچ ج انا 
والاایی وال جوسای المظر وحة فى أف الفكر الاسلامى وأن.نكشف 
هقفت الاسنلام نما وآن ٠‏ تدخل مرحاة چول دق هى امرسحلة. الرشهالفببكرى 
ولاصالة والقدرة . مل امتلاك الإر ادة من أجلى بناء.الحضارة الإبلامية 
الجديدة المتجددة على ساس قاعدة ال رآن !1 إاملبة الجامعه ب بین الاد | 
ازاب اقل والدتا e‏ کک 


8 ع 2 ENS‏ 0 : 
ا ا .¢ 5 i 0 2 E.‏ جپ ا 


4 5 ٠ ® e ٣ 2 2 ae ا‎ u ا‎ a: ت‎ 2 oF 


2 e 8 
۰ u". ¥ 


ا ا ن لمواجبة هم أالفكر الغرفى منذ رقت 1 : خف قليل من بہار 
دناعت : رافع الطلطافی وخی دين التو سى للحضارة الغريية وهو: نهان ,عدود 
بت 8 ق امه .الاحنباس بان قانون الفر نو ت ملاح 2 من المذهت الال 


j 


e م‎ 


ومن نا فقد جات ة أن الاقتباس الاسلامى شش الغرنج اغا تمد . 


) من ممادر جاءت من الاسلام || وکن غاب عن هؤلاء حقيقة أساسية 
) وشي أن الغرب حن قل فک ر الاسلام له فمو هه الجامع و إا فصل 
من الکو والتطبیق وبين الروح والمادة » وثاناً فقد صاغة فى إطار اکر 
اونا والرومای و بذلا زالت عه أ کیر علامات.اہاقلالیته وذا يته الجامة. 


الوق ان خير الدين رى وا E‏ و لک ) 


الإسلاعى إلى الغرب فى هذا الوق المبكر بدعوان إلى اللرضة على اناس غرف 
حض + کا هر واضح ف 5 تاب ) آفوم امالك ( اذى دعو فيه‌التو سى ل [اشاء 
شر کات ونوك عل الط الغرى ا شعو إل حياة فيا ية ان صل" بط ءٌ غر 
وهو ف هذا شريه ر املپطاوی . ٠‏ ا 8 ا 


- كن هذه التبعية الظاهر وات بسب غيوم المؤاصلة الى كانه تدبر 

وای ی لم کن قد تسکشفت همه » وألنى ظمرت فى المرحلة القالية عندما | كتف 

جال الأافغاق مذهب ب الطببعين ( النيسيرية ) وعاولات راتيا ا إذثد 
طریق أحمد خان » وقد غ فى أرهم القاد بای وألماديانية . 


فق واجه جال الدين هذا الخطمل ولل لاول مةن تاریخ انکر انار 


ادیث بارد e‏ هو الط الذى سار فبه مد عبده فی معر کتین :. 


ا معر کته هع دوق درا ر وع ع فرح أنطون ومهما واجه الات 
ا کان قں ردا نفو ذ العرنى ارتا . من می 1 كىك ف الق والتاريخ الإسلامی ٠‏ 
e.‏ وجه موقف کتانی الغرب 8 باجم االحضارة والتاريخ الاسلامی 8 الرد 


کر م فرح أنطون كشف عن مزية الاسلام على nl‏ ر الأديان 


ەل ابن EE‏ عنوان ١‏ 8 


َ واعرابا ت ل ا 
o‏ وما کشف العيخ محمد ده ` عن حقاای الاسلام الأساسية : 


اا :الط المقلى اله يح وسيلة للابان ( فى مواجة الامان بير مقرل ل 


Ee 
5 لبعد عن النگھیں › اذا صدر القرل من ال عمل الكقر‎ : e 


م چە وعتمل الاعان من وجه وأحد ہل عل الآبمان. 


.وا قاب الملطة الد ينية والاتيان علمأً من i‏ (مذاك | ف مو واج ٠‏ 
رضه الفرب من الحسكومة الثير ا 


alk. |‏ :مودة الا لين فى ال دة (وذلك ف e‏ شمه التفربتق ù‏ 
ا ب الادیان) ۰ 


سادا + اطع بین اه ا و a‏ ذلك ف مواجیة فكرة ترك 
ر 


Lk *ِ‏ : عدم:اللاحفجاج عال المسلمين اليوم .» وإن حال المسلين هذا 
ازس عرفن مو طبيعة الاسلام والجود عله ترول بالر جوع إلى كاب اله 

اما : : الإلام هو الذى آور باق الضارة > وأا لن انج مع 
ألدين المسسحى . 

٠‏ وهن فتأجلات جال الدين ومد عیده شبات اکر العرن اتفتح 
هذا الهاز بى اأذى سار فيه من بعد محمد زشيد ارفا وفريد وجدى رطف 
1 الغلا بى وع بوسف ف الرد على شات ن عن الاسلام aT‏ 

عن الغ الربية وغير هما عن التاربخ الاسلامى والرسول . 

.وقد قام بالدور الوامفح فی هذا لجال صاحب المنار ون u‏ ر عدم ٠‏ 
) ا الفتح ( حب الدين الخطيب) فد كازن هذه الترة (قبرة ةما بين ار يين) . 
e‏ خط اقترا الى مرت على الفسكر الاسلام ی ولات اتير والاسفشراق 
والاستعمار وقد بدأ فى أول الأمر أن عمد عبده يقود مدرسة نى القطة 
والاصالة على وضوح الريا أمامه فى منبج بطلق عليه د الاصلاح » ويقيمه 
علي اا اارببة وۆد دا لاھ ر الاءران سعد زغلول ولطفیى ايت ها من 
لحن جلي الد :و عمد صبده ولنکن الأمور ماایشت أن کشفت ھن حول 


س ۷لاس 


ا i‏ خو : مج افر اب اأذى فاده ا والذى ضح لمجا 


والةافة والتعاي e‏ جار او مز الالام وهو ااج الى م ذل 


الجيل النى دخل الجامعة وكله الآداب فى أ رل افتتاج .الجامعة المضرية ويي ٠‏ 
( وقد تام باادور الأكر فة .الد کتو ر طه ج ان ) ومدارسة الاق 7 1 


دعل عبد رازفا وغرد هری ) رغم . 


ولا ارب آن کتابات اأ د و مخططارد سود زغلول a‏ عي باز 
کل لنم انى صدرا منه وعن مذاھہ م جال الدین و مد عبده ومم) کانت 
5 تابات ور عن e‏ عجده و حز به فاته ما کان ةر ê‏ ااتحول اذى و صلا 
ليه الرجلان الذين أسلممما كروس ا ا السيك ( وااترپیة 
E‏ ھ۵ ی مفاهیم ار اروص ا 2 ۰ 

وهای هنا ختلفان عن 0 | ن من نفس ا j‏ #عرف. ا ) 


: شال و 7 ہے ألرأزق ور وك د وجدیهواارافی شوم 


ان آمل ذلك ت أن سین کان دعی نهم ھن تلا میڈ شون 2 بده ْ > وکن 
عندما ج ٤‏ فر lui‏ و وعاد أعلن ج الفته ذهب الشيخ الامام ومعارهښته 
اسکڈیر من ماھ Aa.‏ و حل أواء التغْر امب اذى شی ہے | عن اة الاصلاح ۰ 
د التجديد اذى کانت متا يدها قد أ تقامت اى للغار 


حمل رشہد و ارا الا ا امدرسة التغر ر 
ا ال ی کاز و کرها فی ج ربدة ااساسة ودار الال و اله رام و قطي َ 
و يي کات امل فی عديد من أمثال سلاهة هوى و .على عبد ار ازو قو ي ڳو ر 
هز ٠‏ كذلك فقد ہل رید وجدی لواء الدقاع عن الالام في مواجهة 


5 ون ۰ ققد‎ e 


| اليه الاد وة الفلسفيه ١‏ ی کات و احتاجت لہ ٬لاد‏ العرب 4 e‏ 


وعندما ا ظېرت الفتح‌عام ٠۹۲۹‏ وجمعیات الشبان والاخوان ٩۲۷‏ ۱۹۲۸۰ 


و صحفا (النذبر والاحوان با لاضافة إل المتار الذى اتستم رال عام ۹۲| علو | 


على واج حلات اشير العاصغة ألتى اچتا حت الہلاد وف مو جه چیه e‏ 


— VA — 


و[خوان ا بةونو ادى غربة ت أ ماه غربية e‏ 8 »و 


: رأة کنابین خرن هیا أك هر الجاهلى أيه ا والإءلام وأصول !کم اسل. 


عبد ألر ازق وکا نت المواجبة من الف ر الغرنى والعر و الثقاف والتعر ب قد دتلت 
م :خطبرة وعرفت الدعوة الاسلامية. مسشو ليما الحقيقية فى پناء ا 
جديد من الشباب وأقلام جدردة من كتاب الدعوة الإملامية مواجمة هد 
التحديات ا تی اص لت على جح جات ی اأفکر : فى الجامعة وأاي حافة ا 
وف تلف إلجالات › الاقتصاد و الا انون واسماسة والاجتاع وألتر فة 


وطح م آن إلا مفو م فی کے هذه اليأدن ‘ وأنه ل لیس کا صوروه 
بن عبادة ومسچد 6 وآن له منهج صلا زو قمدابا الجتمح > ومن 
عبد القادر عو ده ؛ وعیسی بده › وساهي النعار ؛ وع غل من نمور ٤‏ 
وتوفیق شاوی وەصطفی الماعى ومر ا الايرى وأحد بلا فرح 
وعد . المنعم خلاف › وعشرات بکتہون ف تاف جو أ أب اافسكر الادلامی 
ويكشفون عن حقائق الإسلام » وجاءت بعدم موجات أخرى حلت أللواهء 
ولم قف الامر هھ :د مواجبة لنش مرون وکن ما صح يار ٠ن‏ ذلك هو 
مو اجمة التفربييف ركاثر النفوذ لج ا ف 3 8 نى الجامعات 
) والمحف والة اقاقة ST‏ 


وبذلك e‏ 0 الإسلاية û‏ ل إلحلات î‏ انی سادرم 
التريب من أو کارها سواء فی دار املال او والاهرام أو الأةتماف »أو السءاسة 
وجرد ت صحف المثار والفتح والإخوان والفمان بكامة الحتى عالة مدوية وأمتد 
ذلك من معر إلى عتاففى أجراء الوطن الإسلاى وقامت دعامات حقيقية 
1 تمحيح لفاحم ترد عن الاسلام وتار غه و ةد وجوم 
ا وی آنارما اتبدير والاسآشراق 


لاناق 

م النسكسة ف الأأصالة 
الفصل الأول : تاریخ مر اسای 
الفصل الثانى ‏ : تغريب صر ٠٠‏ 
الفصل اثالك : النكسة والسبح ضد اليار 


لفصل الرابم : النكسة تحول حقية عر الها 


عل اریخ »صر اا E‏ العصر ا ف وھ | 
ولا : الدفاع عن الوطن . 0 پتاه اسع الي 


وقد وے4 باه ات الخد بث مل عصر عمد عل 6 بال روج فن 


أزمة التحلف الى لحقت بالجتمع الإسلامی كله فى آخر دمر الدولةالعثانية ٠‏ 


وقد ان مه وك عل دودح الاقلية وطابع الانفصال عنالدول العا م 
ودن علا صوت لأر رة وخفت صوت ألرابطة ا 6 


وجری محمد على فی ا اذى عاأرضته مصر ‏ ققد ت مصز افر سيان 
وقيل عمك التعامل معبم > وندآت اأمضة لسر من لال ريب 
م کن مضه ہمہ aa:‏ الوجبة ولا منمثةة من المفموم الاسلای الأصيل . 


وکان ګر غ فد فضى عل الطقة اة لر ره أي ىعار ضت النفوذ :الأجنى 
وقضت عليه لما كانت معارضة الاستيداد الفردى ألذى کان م ج غور عل 
) ومن ثم کان برز ز مظاهر هذه المرحاة : 


آلا : ازدیاد نود د فر 0 زهو ادود العرب إأذى امد رخف ذلك ف 
آبناء ت على وكان آرز مظاهره انشاء قناة الدويس وسيطرة دول 
د درز دمه ة علمما ن ۸ر ر اسممما ہا ونو سمح میس ف الةروض والاستداية حى 


) سیطرت على اإدول أأغر نة اقتصادا وثقاة.) وفرطات ماما القانون الوضەن ‏ 


ت زد بلا e‏ الإسلامية ف جال الاقتے |د والجحك. 


ي 


i‏ تقلس ن کو د الحامةة نة الإسلامية الى کان مشا الازهي 


م ٠‏ - طزيق الهضة ) 


وقد قضی ر ۰ د در مکرم ا وجاعة عاہاء لاسمین الذين وقفوا آماء ) 
° قا نابامون ونفود رل على ردي ٠‏ ورذلك فسح امال مام طقة جللدة ) 
فن اتبا ع المقافة الغربية والولاء الأجنى 


وكان‌القضاء على الازهز هذفا مشر کا بین ل نضوذ الأجنى وا لجا ج المستبد 
وقد ورات بربطا یا دیل ذلك هرذ ادف واستطاءعت أن یط ر عى آوقاف 
الأزهر ر اما ُه إلى تابین ن للدولة. 


. ص اة الاحتلال ابر سای صر‎ E رحلة ا امه‎ 1 e 


وف هذه المرحلة مت السيطرة الكاءلة على نظام 6 الاقتصاد ألقانون 
الاقتصاد الشقانى » واختفى تماما طابع الاسلام فى امجتمع وتنازع ان 
تيآرين : يار وطنى يغلب عليه الاهتام بالحرية والاستقلال وجلاء القوات 
المستعمرة من البلاد وهو تبار قوى له خلفة اسلا وإن کان أبعات التنظم. 
جاع الاسلادي ی .( کن وأ ضيحة مامه . 


وتار علمائی ألشأه المستعمر ہل لواء مصر ا ”بان و يدهو i‏ اتان 

عن العام الاسلاعى والبلاد الغربية » جغرافيا وسياسيا وينفضل عن للام 
کنظام اجنهاعى فى التربية والجتمع فقل القانو ن الوضه ی والد ا اخرية 
بالتملیم :البلا ی والاقتصاد الربوی . 


وکا الغلية للتمار التَغْر ء ر بر بطا ا کازے 5 ¢ وکان الغو 
الغرفی فى خلال أ ر من ماين ع ا ملعل | (عداد جمل بتولیالحكم ی 4۵ے و 


) هيل ھن المغربان ( احفر جين ( الذين هم ولاء انی واج ای الترت وکان 


غلى قىادة هذا الجمل سول زغل ولطفى ہہ مدر و غير ها ٤‏ ۾ ظہرت رك لحرت 
الحرية السياسيه المتصارعة › وإلىجوارهاجاعة التغريبيين المسيطرين 
شواء ھ المارون ) اله رام es‏ 0 ( أو (المه ريين) (اسا) | ود كز 


u‏ خلال هذه الفةرة الى أطاتی ی عضر الاسنقلال كهت ا 


— Fon 


ا الإزبية وفادها وغظبرت دعوات كثيرة تدعو إلى تصحبح المار يى السيامى 


والاجتاعى وكان لادعوة الاسلاءة دورها الواضح اذى ۴ا ٠وا‏ واسما لاله 
) کان هو اليديل الحقیی للنظم | زه ال امه 4 فغرات و زت من اقيق 3 


ى هدفی | سباسی أو اجاعی ا 

ف هذه المر حلة کا نت هناك ثلاث و ی کم مصر ٠‏ 
ر اادولة الحتلة تع اعم الماك الفعلى ‏ 
٢‏ القصر بت اسم الحا کر الشرعى ٠‏ 


e‏ : وكا ذات ولاء لر رطانيا وولاء لظام الغربى الرأعالى 
ولم يكن خلافما إلا فى نوعية الحكم ووس اله ولیت فی غاباته قہی کنا تومن" 
ر لتمامل مح هذا النفوذ ¢ ولا آھد ار له وهة لانپا من صبعه فكلا عن ولاما 1 
انظام الغر بى الرأمالى وخضوع تام لوفو ىذلك ماو لاء خا لص للحارة الغرية. 


ظل هذا العا فک وسل اة من بالولاء للغرب والاد جاب . 
4 وق ل أسلوب ألعيش رو اد NE u‏ الد قامت فى ظله 
المباة الدياسة والاجناعية خلال هذه المرحلةحياةةوامما الاقطاع وسرطرالسادة 
العبان والسراه الذين كانو ا عصلاء لمارف الأجنبية برهنون القطنوينفقون 
'رواتہم تحت أقدام الراقصات فى شادع ماد الدين ويستعاون على المال: 
الصناع وااز راع 8٠‏ ءطر سة واس طالة » وهن م ءاشت ههر ف ظامم ميدق 
) إغلال لظام الاقتصادی الربوى › وسطرة صناع الةطن فى لانکشیر 
وتصااع الاحزاب على الحكم » فى سيل إرضاء مثل الدولة الحتلة أو القصر. ء. 
| وأ-لو ب فى الصحاثة ملىه باجو والاقذاع » وصراع الرعماء على اتقاس 
الولاء انفوذ الاجنبی »› حتى نشأات أجیال + د دة » وقد أحست أن 
e‏ ۱۹ ۱۹ قد أ جضت بعد أن تر لاها عد زغلول وزملاله که ہو م الو لاء 
الاجنبى ( وف الحتی أن سعد زغاول لم يكن فائد الثورة ولكمًا قات وهو 


: ( 


وت 


فی عن البلاد وفد دهش لقيامم! أما قائدها الحقيقى فو ء د الرحمن ف٠‏ 


د ر 


ولقد كانت ثورة ٠۹٠۹‏ هى مرة الحركة الوطنية الى قادها مصطفى امل 
و ورد فريد على مفهوم النضال فى سبيل رر الوطن » ولكن الذين ر كبوا 
موج ورة ۱۹۱۹| يلبثوا آن تنكروا للاك المفام واختفت تلاك الروة انى 
اها الأزهر والحزب الوطنى وماخافه عبر مكرم وعرانى وقادة الأزهر 
مواجية استمداد عمد على وأحلة الفرنسية هن ق قبل ¢ وکل هذا التراث من 
ورة ° 


وبةرر كثير من الماحثين ا نصفین أن ورة ٠۹۱۹‏ 1 کن الا تجا رة 
الحةيةية للفكر الإسلاى الذى حل لواء البقظة فا عد الاحتلال الر طانی ک أن 
حركة الجيش ٠۹٠۲‏ ل :تكن الاستجابة الحقيقية للفكر الذى حل لواء البقظة بعد 
ظمور النظام الجر الحاضع فى التہة ليبرالية الغربية, دلت ن وة ۱۹۱٩‏ 
وقعت حققة واكن القوى الى مرطرت كانت قد ا مسقا الطبةة الى 
ستتولى القيادة وهى ليست منم بل هى المعارضة ها تماما وذات الولاء لمن قامت 
الثورة فى سبل التخلص منم » ذلك أن الاستعمار كن قد أكد عل القاعدة 
الاساسية لعمله وهى تقد البديل ضد القضاء على الأصيل آما الأصيل فمو 
مد فر يد وجماعة الحرب الوط أما المديل فهو سعد زغلول ٠.‏ . | 


٠‏ وقد استطاع النفوذ الأجنى فى خلال سنوات حكم الأدزاب بعد ثورة 
14 و ضراع الا«زاب ع اکم ٤‏ استطاع وئد ه__ذه الشاعر الوطتة 
الاسلامتة > وخلت علا مشاعر ااسباسة الحزية بع مراعم) وترق متعم ٠‏ 
الإسلای تحت ضر بات حجب الشر بمة الإسلامبة وإقامة القانون الوضعى وفتح 
الظريتى أمام إفساد الجتمع تحت ضربات القمص الجنسى ومفاهے التحلل 
) وااترف والغہاد اذى غرق 9ه أواك الذن اختارم الاستم )ار اک ونوا رکاتر 
له ف الاقاليم هن ا الأملاك والاطيان بعد تقسيم أراضى 3 
الممنبة عليیم. ) 


عند؟ذ کانت الدعرة الإضلامة قد كشفت هذه الخاطر وحذرت هن هذه 


الاخطار 1 ای نجرف لما ( جتمع الاسلامى وبل أن وود هونته را تجا 
قات الإسلام فى ألسياسة والاقتے۔اد والقا نون التعلم حث تف ھت فی ظل 


م س 


۰ لقاو ي الوضءن تاف عناصم الفاد الاجتاءعى من ربا وزنا وخر وتمزق | 
8 اجتهاعی 2 دم الاسر ومعطم کان الامة 1 وود Ow‏ اأدعوة الإسلامية تممل 


مشرون عاما حت بلغ صو تما كل قرية وصقع > وأحس الشعب فى جماهيره أاؤمنة 
آنه لابد ها من العو دة إلى هذا الطر يى اليح بعد أن غذت القافلة السير فى 
التبه وأنه لايد من غودة إل الاصالة > ی ی مدا دصر چدرد يی ره النفوذ 
الأجنى وتتلاك الامة إ[راد تما فتتجه إلى بناء اجتمع الرباى والمودة بابجتمع 
ا نظام ربوی إسلامی أصيل » وودة إلى ضوء ااشربعة الإسلامية فى ٠‏ 
الاقتصاد والاجتاع غير أن عخططات الغزو الأجنى كانت لوتب لتحول ادا 
I‏ ذا اجتمع تعمتى فيه لات التغر يب وتصل إلى ا نخاع رة استتصال 
جذور الاصالة الإسلامية ومن ثم وقع ذاك الوضع الذى حدث بعد نباية 
الحرب العامة الثانية كان الغرب يعرف أن الأرة أصبحت دانية القطاف » 
وکان: هناك ات شامل بأن إرادة الامة کہا اتجمع حول د ألعودة 


لل امنابع & ° 
ولکن النفوذ الغرى کان یل طویتی هذا ايار مال أن 


ار رة اير نة اة على فلطين وإفاءة E E‏ 
للاستمار الاستيطانى واحتواء افتصاد للنطقة حت امم لسرائرل من ا إلى 
الفر ات بدعوی زائفة عن رض الماد . 


0 نما : وراثة النفوذ الامريكى للنغوذ البررطاى والفر! ن فى النطقة ٠‏ 
) ووضع م طط لاحتواء البلاد العر بية ٤‏ على عو و قبا ف مهن خهابرة قافة 


واقصادية أشد عنفا من الاستمار المسكرى"والسيامى القدم . 


وکان أ کر الاهداف هو . القضاء عل تللا ألو ة الرأشدة الى ۰ تنكو انت dd‏ 


. أحمنان هذا وتعطيمم| حى لاتسكون ها القدرة على حقيق مدقب وإقامة 
ا ات تمع الإسلامی 
٤‏ وکات المعو الإسلامية دف إلى الةكاء عل النفوذ الاجنى آہاسا 


۸ 


وتمفية إلوجود اأصبيو لى فى فلطين عن طر بى الماد قد » وبناء بتع 
آسلامی صل قوم عى انا ممح أله > ومن م شے فان امو ة الجديدة کا 
کک عل أن تفرع الامة من هذه الوجية اما وذلك تدم دال 
| براق سریع له دو ی کالطبل > رش عل 4 جماهیر الشعب ¢ وڪول به IK‏ رالامة 
i‏ الداخل بدلا من أن بتطلع إلى مواجمة الةوة الصميونية اللامية والطامعة | 
7 ى1 سر رة على فلطين حى إلى ماري اليل والفرات ٠‏ 


وقد ا ت القوی الاج: ت ه وأأصمءو اة ة طلائح هذا ار ف حرب فل طین 
رک کات لطر ادقن سپا رسرل اھ مل اھ عله وسم" 
وكيف هزت هذه الصورة القوى الأجنبية فعملت بكل ما | وسم على 
وئدها وتدمیرها . 


و کازى الحاو 1 إلى التحو ل من النظرة القامة على الوحدة الإملامية 
لى الافليمية داخل الأوطان تعت أسماء الإصلاح الرراعى والعدل الاجتاعى» 
ا تأميم ¦ اشر کات والينوك » مع دعوى عررضة بالةومية اأعربية مفرغه من 
ك هدف حقن » وصبحات ضد الصو نية لحمل معنى الوجمة الخقمقمة› 
الهدف هو القضاء على القرة الإسلامية ااشعبية »> الجديدة التى قشكات 
تى فاقت أصالة وإ مانا وفداء القوى التى 2 أزاء ا جلة الةر نسمة وأزاء 
ثورة عرابى 0 ه ثورة ۱۹۱۹٩‏ والتى وأدها الاستعمار أولا بارل بأیدى 
داخاية ها طابع وطنی 
كانت هذه القوة تتمثل a‏ ج رسو ل الله صلی آنه عله ا وود آن حبك 
بهذه الصنفحه ألبأهرة فی سین وعین جالوت . ) ) 
ولكن الحاولات الواسعة التى قامت م| القوى الداخلة ناء J‏ هذا 
المفموم الإسلامى الاصيل الذى #۴ لواء الدعوة إلى إعادة تطبیق الشر عة 
په الإسلامية وعودة المجتمع الإسلامی إلى الاصالة وإلى مفاهيم الإسلامفالاقتصاد 
والاجتاع والسبامة والتر بة ت وإن کان قد فضی علي الاطار الذى إقامته 
الدعوة الإسلامية التنكيل والسجن والتشريد » قإن الفسكرة الإسلامية التى 
ملأف القلوب ورت النفوس لم " مت » لن ا اختفت | حت ظلال حملات ) ۰ 


NN. — 


الات اد ولذاك فإما سرمان ما تید فى قوة۔ آبان إعداد اتور 
ادلاز ربة إ٠‏ فإن مشاعر الشعب قدتواات فى قوة وإصرار لتعلن ١ن‏ 
lk‏ بان صح ألشر عة الاسلامية قرا أساس.ا لقانون وھی قوة E‏ 
حد ذاتها «ؤمنة باته ذات صقيدة > لاتتطاع إل عدوان أو تطرف .أو 

| ترغب ی شی من العف » وما ری فى صدق وإصرار أن طرةما 
الوحيد i‏ :الطار ق الاستررى الصحيح ء »أن نای عدد الؤيدىن . ا ةق 
ممم الوصول إلى أن يكشفرا عن ضير الامة وروحها الأصيل لذا کان 
اسوك ز غلول قد 8 ٠‏ فدكرة القغريب وميدأً التبعية › عا أدى إلى التحول . 
ا المج لاسلا می إن jÎ ars:‏ ناصر هو ألأذى وسح داترة غریب وعقا 
وان ى لته قضاء عل القاعدة الى أفامتا الامة للأحالة والى تمتها حز 5 
القظة الإسلامية خلال أر وان U‏ کاملة » وهن lia‏ كانت قسوته على 
الدعاة ل الله » وقسوته على مواجمة کک مايقع حى قاعدة الدعوة 
الإسلامية من مساجد وصحقف ومتاهج وکتابات » ؤکان تسايط علف 

ا القوى الشعو بية والماركية والملمانية وتسليحما بكل ما تلك م قوى 
اضرب معاقل الفكر الإسلامى ٤‏ ول مرح دور ا ف هذا 
العمل ٤‏ ققد ایل لار ؟ ا ن على الاعلام ef‏ اف فر وعه وسیطر وا 
على الصد فة و ادر سه وال جامة والثةاذة ونشثُوا ر جیما و ٤‏ کان 
المسرح درر کیں ‏ فى هذا العمل ١‏ فل کان اا يون برون أن E‏ 


هو كنيسة اشيوعية ود J‏ المسجد 6 


2 ولد طا اة بالتغریب رات وا 5 اتعاء اا متر 
هن ن الامو لة الإسلامية التى عاشما أربعة ءشر قرنا عن طريق ما أطاق 


عليه التحول الاشترإكى والنظام الطليمى ومناهج امعد الاشترا کی وبیعت 


مصر ا مرتين» مرة للنفوذ الغرفى ومرة فود الارکمی فی سبیل الاحتفاظ 
بالبقاء ی سدة الحسكم ظ 


E‏ وبه ا الةو ذ الأجنى أرضا جد دة e‏ و ا 
وجه القوي الإ لامي المربة التي کان استطیع أن ريلا لذ ذاك ¢ 


ا 


ققد الات خلال هذه الفرة أن مقو ی وتتكون و ی نفسما » تی 
ا تاعس أن تضرب طر ما فی نکسة ۹٩۷‏ ه ستول القدس وسيناء 
والجولان والضفة الغربية » وخ مرت مصر ذلك الجیل مر اله باب ااذى 
لته دعا,ات القومية ألعربية والاشتراكية وتلاك ال ا من ادعو ة 1 
المدل الاجاءی والرفاهية فى نفس الوقت الذى استدانت مصر تى أعان 
إفلاما « وآبان هله الرحالة ۳ جل جد د تاه لا عرف له هو ية ولاهدفاء 
م تتح له فرصة التربية الإسلامية فى بيت ولا فى المدرسة » جيل أطلق 
على نفسه أنه جيل بلا أساتذة » وهو جيل بلا ورقة ميلاد فقد ندا 
على أنقاض الافطاءيين والارستةراطيين » هذا الجبل هو جيل ااطبقة 
الرس طی من ألعيال والصناع والزراع الذن وام فرصة العءصر للاندفاع 
عو العمل فى الحياة دون معرفة للحلال والجرام > وإعا لاوصول الى 
مطامح الحياة عن أقصر طريقق › ا والرشوة والوصولية › 
دون أن يکون هم وازع من خلی أو دين أو عرض ا ۵ر 
الانداع نحو الحرام أو الشر »> فكان هذا الجيل مفرغا من الدين > فلا 
و از عر ده ولل قأعدة اإسلاهية عأمة وجه »> اعد أن انطو ى ااممل 
الإسلامی و اصح ااناس خافون الذهاب إلى المساجد أو الحدمف ءن 
الإسلام حتى فى أصغر آمو ر الصلاة والصوم ؛ خوفا بأن يتهموا مم 
من جماعة الدعرة ة الإسلامية > من هذا الجيل نشأت الفتاة التى قالت #ب 
أن نجرب قبل أن تتزوج والتى قالت أن الله »> وهذا ا الشاب 
الاباحى الذى افد > واللاقی اق ن العمل بالدعارة فى يلاد بعيدة» الخ . 
) ق خلال هذه للأرلة اعت اأفر صة مام اأشهو د بین و ,الاما نرين 
واش و صین والاشتراکین لتقد عشرات ھن المغاهء اأشخوة > اوقد 
امتاسكوا جميع وسائل الدعوة ت والكتابة والحافة والألف و ولأەرح 
والإذاعة والتاف. زاون واعټروا عمد الناصر جم ااروحی وما زاوا څ٧دون‏ 
وه لانه هو أذ ى فتح هم هذا لطر ,ق الڵذی مازالوا بتصدرون به مکانا فى 
ادف الوأسعة اللانيشار و بصدرون اكير متمم إلى صحف الاد العربة 
| ا من کک ذاك 5 دی ن 2 


— 4 


) إل ا نا ى أو قطر أو دق فجدون ترا دم امار كسبون النقدمیون‌فيكسبون 
هن أموال جماعات النفط وقد امک نهم بالبث الدام الماضل لکل ماهن ش أنه أن 
رقضى على مفاهے الإسلام تار عا ودموة ولغة » وألایغال فی حطے کل مقوفات 


الى والإعان ا والةم »إلى عوامل الاباحة والعرىوالكثف رالا علال 


ی اسم > ر نه ة الفسكر 5 ت على الام مفاهے مت لاه 7 رهی إلى ت ور 

الإسلام انه ليس إلا قضية الفقراء قالحريات ye‏ الذى كته من 2 | 

اا ا ار الإسلاى. 
)( 

هذه الامة الأسلمة : مرف نذ ايوم الأول کا انت اطم أله .وقد E‏ 
وشل 1 نماد الغ 4 ة الوافدة و لفات ادها من‌الاحز اب ااياسةالفاشلة »ولکن 
ماحدث کان مما کا تماما لتطلماتا فقد کان النفوذ الأجتى بعد الحرب العالية 
لذا اة ل واسعة لاحتو اء عا الإسلام واامرب ل اناس خاو ط عامة : 


أرلا :زدع نفو ذ إسراثيل قى قاب البلاد العربية وقام ص الاما ى 


اا يللين فى إفريقيا بحسم غریب لی موضع إت القاش » وى ةس اکان 
اإذى قامت فيه اللملدكة الصليبية خلال أكثر من مائى عام قبل مانمالة عام . 

Ll‏ : قيام أنظمة ءسكرية عن طريتق إحداث انقلابات فى اابلاد العرية 
تکون ا تبعیما و وامتدادها المخططات التعر رة ف نظام لمکم و مفادم 


التقدم والتحديث ا ومتہأعدة عن ددح هذه إلامة . 


وهن 2 کات التجربة الغر ية اتالة ا مجر ډه ة الأحزابال ا خلال م مأ اس 


ا ر وین آشد خطورة وieا‏ فقد فتحت لہ ماب وأسماً أمام: 
آولا :السيطرة اافكرية الأوجبة عن لجرب الو(حد ونغوذالىكالستيد 
lt‏ : فح الباب أمام الفكر ا مار كسى لر احة الفك ر الرفى الليبرالى وذلك 


التوسيم الشقة آم اغكر الإسلامى الذى كان عخوض «مارك واسمة معاقکرین 


العرفى والما ر کسی ف عشرات من اا ا 


وقد ا النجربة,: جر ره الحكم العسكرى جدرة: بار أجدة والدرس 


e رگ‎ 7 lr 7 2 ل مدی اللخطار بات‎ A 


. a 
. قد گاایے ۲ من وڙاء 1 ذه التجر؛ بة قوى وم ي هدفبا 1 2 ل القشاء‎ 
ل اال الإسلادی وو ل وجمة اظر الأدع,ة ة الإسلامية من العمل التحرو‎ 
فا طين إلى عل داخل حدو د د کالاصلاح‌اار راعی وکان ادا ہا فى العمل الخار جی‎ 
آطروحة الو مية عل مغو م أله ربمفرغة دن الوحدة الإسلامية ومن کے الإسلام‎ ) 
الفرد: :)140۲ ۱۹۷۰( حه مع طر حت دعو ات عل بدة ة فالة‎ DE فة ى‎ 
الشرة ة لتطة یل الدءوة اأص دة وعل الاما التى کانت ملا الةلوب والنفوس.‎ 
ا اإدعرة القوميةٍ > الدءوة الاشتراكية وقد فشلت الجر كتا ن العتابعتان‎ 
_ ہین أن ناجم الإسلامی ال رق لاشہل الہ نر الغریب » و کان موقفه منېماهو‎ 


نفس موقفه من نظام اللببرالى الذرى( o AAY‏ )ذهو الرفض ااکامل سح ث 
یکن جد هذ هال نظم ةمس تجا لاشو اقالنة س العر بية الإسلامية »م تكن م صر رضى 
اسياسة الام الو اقع وکنا کات تتطلع إلى أف قريب من ذات تما وروما 
وعد تماء و کات را تمرار تلاكالدهوة التخر ية إلى اقنرین الواقعالكس. ج 
) وتةبلهوالدعوة ة إلى إعتناقه علي الحو اذى کان بقدمه مد مین هکل ومصطفی 
مین و عرد التابمى. كان فرض الواقم المتقبل للنفو ذ :الجن نبی مصطلحاته واا 
) غر وب ٠ع‏ 0 بة اعرا فة الاملام 4 ا سا li‏ تقل 


لود ا التجربة ة المربرة صورة ضخمة جسمة بالدعاية والاعلام والرث 
اليوغن الكاذب المضال كأنماز يدت إلى مائة ضف بالكذب والخداع والوم 
شم انمت إلى لاشىء + إلى هر عة كاسحة » ولل إحتلال أكرمن ثلاثة أرباعمصر . 
وه صحر اه سینا » وانتمت إلى خراب اقتصادی »> وإلى تة خطيرة و حطمت 
قاوب الشباب الى تابعت وتطاعت خلال سبمة عشر عاما إلى هذا ألماغيان ا خطير 


اذى قدم رھوزا و ماء اٹ ر . كأذية هن الوط يه ة وألقومىة والاشتراكية والتقر re‏ ۰ 


ون الطبقات وعن ممالیات ودعاری كاذية لم بتحةق منہا شىء ولا خر الشيح 
ضرعا نان أن ماهنالك ليس إلا خراب شددد الظلمة ومناورة ضخمة لتحويل 
تیار الامة إلى سراب خاد ع وقضاء على کل قى مم| »› ومن م جامت 1 رحلةالتالة 
أشد خطورة فقد تكشفت فيا زقوف حكم الفرد واسكنما ما كادت تسكتمل 
عقدا من اا حتی تین آنا کت ۰ اع لافنا قد دخات ۳ تیارات شد دة 
الخياورة من الاسمملاك والديون والفءاد والاغراف کانت اة بة لشيو عية 


—- ٩۹۱ 


a‏ خدعة کبری م EHC‏ إل بعد أن اث 1 النالة ف 


التي ه وة والارتاء فی أحضان 0 


GF e 
عار 1 اة لاةي.|ء ل ذلك‎ (=e ۲( نظام | د ستیدادی‎ j رها‎ ٤ ا‎ 


٠‏ التيار الاسلامى الذى غير الاء ران وللفاهيم وااقيم » وحاول إعادة البأاد ل 


سر اام وإلى إصالنبا ةيل مائة عام من الاحتلال كان هذا الترار قد 
1 تطاع وضع رلامة على ألطر بى الحيح بالقضاء ی دشر ن عاما عل جد 
رذله النفوذ الاستم)ری خلال قرن كامل لتحو بل هذه الامة عن دمو مہا اأ ج ح ) 
d7‏ مفموم علہای مادی فام عل قناقن الاسلام هل آنه دين عيادة وصلاة»› ولذإك 

فةد كانت قسوة فوا رک ٫العة‏ فی تعذ ب رجال هذه الدعوة. وات e‏ يل pt‏ 
و لادم الکواوا عره لعيرم ›» ولىتوقف هذا التيار الدافق ¢« ولتقوم 
الم:ظات التغريبة فی تاف الاما ۲ الاما اة وامحافة وا سرح 
والاذاعة والتلفزيون. تحویل الناس هة أت إلى التغر بب وګڪمزپ. ان 
الجنس وأارشوة والفساد الحلقق واانبب والاعجاب بالغرى وحب الحضارة 
لبذ مرة ةأخرى .هذا هو تفسير قوة الطغاة فى التنكيل بدعاة الاسلام وبذاك 
ترص السشمر خلال ثلاثين عاما عل ألا تفع هذا الصوت صة ة أخرى ولا 
) ا مکانه » فلا جاءت موجة الجاعءات الاسلامة وصلى مائة آلف ى مدان 
عابدین هبت القوی الت ريبية فی المالم کله التدافع ع وجودها ولتقضى 
هذا امار رة آخرى » لیس فى مصر وحدها واک e E‏ کثيرة مسن 

٠٠ ٠. المالم الإسلاى‎ ٠ 


الفصلرالشان 
ار ر ب مصر 


E ک تغْر یب مصر ميل اة ألفر أسءة‎ a 
سهان عام‎ ( oY — AAT) سحل الاحتلال خلال‎ e اختیاری فلا‎ 
حولت حر که تريب مصر إلى طربق ,قسرى » فقد فرض النغوذ الأجنى‎ 
سيطرته فى بحالات ثلاث ( انون _ الاقتصاد. - التعلى ) غير ا‎ 
جر 8 الجاش بدا کان خطاوات اأتعريب قد شعت فقد کان إلى رک الوطنبة‎ 
ا ی تقادم اغود : الأأجنى تقاوم أا مور نه ی هذه ا مجالات » غبر أن أرقف‎ 
بعد حر ك الجيش تير ففى إطار السءطرة العسكر ية النافذة لم يكن فى الاستطاءة‎ 
مواجمة عاولات الريب على أا مضادة للاصالة أو الوطنية.‎ 


قول الد کور جلال آمین : مع ما آعانته حر که وليو منه أا قامت 
لتحرر مصر من الاستعمار وقيادة كفاح إلامة العربية هن أجل استةلاطما 
ما حمل معى ااسيادة الوطنية وسيطرة الامة على مقدراتها » بل كل ١ا‏ حقققى . 
: من جاح فى بعض ا a‏ قادة الجر كه ومنظروما أن تخلصواً من 

االمفموم الغريى للنمضة » بل الاصح أن يقول أنهم تبنوا هذا للفبوم تبني كاد 
کون حرفا ول بطرح أى مم مورا لا بریدون لھ ر ولامرب ختلف فیآی 


جا نب ا ساس عن الفوذج العرنى وبقيت الأدعوة إلى الاستقلال #صورة ف ۰ 


الميدانمن 1 سیاسی والاقتصادى وحدھما| ول اسع لش ملل عأولة تقدم ٥ېو‏ م 


ا ا لرضة بل عل العکس اما ف ذلك ويل أصاب هذه إلمحارلة ااناس 


) عل بذ 7ر 8 لى 


3 قبل 0۲ کان دعاة الإصلاح ف ٥صر‏ ېمون الإصلاح مفو ما وأسعا 
وشسمل ختلف فواحى الحباة الاجتاعية والثافية والحلقة وكانت قصة موقفنا 


TE 


دن ال بیدا کور ن عن الس وکان لحلاف مازال 2 بین نضا . 
بی الوذ ذج الفرى وأبضا العوده إلى اللأصول وال س بالتراث مع أو يدون 
و بره للاءمة متطلبات العصر » جاءت الثورة حسمت الامر لصاح القغذريب» 
ا إ١‏ قذهب إلى المدى الذى بلغته ثورة أتاتورك کا أنما ل تسم الام عل 
االمستوى الفکری و نها حسمته على المستوی العلمى بإلقاء کل قلا ال التغر بب 
وا تخذت کل مان وسمبا اخاذه فن اا ءات لترجیح کته لم یکن عد اللاصر ) 


ا لخت در ده طمو حه طمو حا (درجة أن ص ور أن . e‏ آن رقدهو ا 


) لانسانية گ ذجا تلف للمضة ء کان هدفه السار َ مع الخر ب ولیس ) 
عنه فح اهام بہناء المدارس ونشر اا نعم ل ر فى ذهنه نه تساۇلات کر 
عن مضمون التعايم اذى بتلقاه التلامرذ فى الدارس لا من حيث كفائته راک 
من حت صاته اث و التقاليد ونوع الم لاف أذها م . کان من 
اہم ٤‏ خريج عدد کبیر من الہندسين ولکن ۳ کن ف erk‏ طراز 
المعمار و مدی اتفاقه سع ر تقاليد المعمار الإسلای أو ظروف اابيئثة أو عادات 
1 ناس وف عو الأمية م یکن هن ام | وظة عل قو اعد أللعة ألعر سة من خطر 
الاهمال أو الابتذال وف مصیر المدارس الا اة ام بک ن من ابم بعد ذلك 
ا+وض ستو ى تدديس اللغة العربة أو اادين أو التراث العرهى - المطلوب 
التلعة وليس المطار ي الخان هن السبطرة و اليس عاو إعادة 
اکتشاف الفات. e‏ ) 


: کان الأزهر ل‎ 6 a مافىل ہف انار ا‎ i ل‎ n 
دانما ومازال إمكانيات كريرة لابتداع مط من التعل عختاف جذربا عن الفط‎ 


| الغرى « ایس فقط e‏ حسثٿ فى طر ره التعل وا ن 2 ”رث ا e‏ ۰ 
انصاله بالتراث ؛ ٤‏ ول کر ن الكو مة اعثرت أن فى ۴ کن أن ل ايه 


رر الازهر وا هو آن حول أ جاه رأرهة أو جا محة ا 


درس الطب والزراعة والافتضاد › ا کون ل اک ية جاەهة 
کیال يحمل الد كتو راة من جاأمعة غر ية و إن تضاف اللغات الأ جنيية إلى المقررات 
افقلدية من الشربة وأسول الدين دقاعد الق مرية. وبدلا هز ی أن رج ) 


~~ 4 


اشخاشا بعتزون بدیمم ويحاولون تەس ره وه اجات الما 3 ت | 
خرج افا أ ت لامي عا نون من عقده اأص لعدم استطاعبم : 
لموائمة ب عارم ديتية لم Ss‏ ا 3 بالدین 2 


مأ اة قضة ت 


والظاهرة الى دو غر ده لاول وهل وهی أن الاسنةراطة مره 
ف فمل 140۲ كا نع طبقة معن فى استغرامها وقنةل E‏ آدق تفاصيل 
حباته » فإنمها كانت أيضا فی بعض الميادن أحرص عل السك بالتقاليد ‏ 
من الطبقات الحديثة » الى فتدت لما حر کة ٠۹٠۲‏ الابواب على a‏ 
فہی ببب (تصا) الوئیی نذه بالغ٘رب کانت تعى | كير من غيرها يعض 
اقات الذط الغرف فى الباة وسخافاته ا آنا ع اقا اسما المستمدة هن 
الشراء تفه تدرك أ کر من رها أن اله ك بالتقالید لا بی فی کل حال من 
الاحوال تخلفا أو بدائية . رصم حدحو العمد أن يو | حفلات الافر اح 
ف المليتون أو الشيرتون عل أنغام المو. سيت الرافصة الغرية » وكان الوزير 
الم رى قبل ذلك تخجل من آن بلقی خطابا با بلغة در ية رکیکه بنا تجد المسثول 
الإمرى على شاشة التلة زيون ايوم يلقى بالكامة الانجلزية وط سر f‏ 
تظاعر إصموبة ثور على بديل ها بالعربية . HR‏ 


م کن هجوم عبد الاصم العنيف عل اورب e‏ یط المياة. 
افر اغا کان منیم جرد کر اة لأس مار ة الخر ية ومن ےم الاحظ أنه کل 
وجد آنه حفتق بض التقدم ف التحرد هن هذه أ بطرة راح e‏ 


لغری ب بحذافیره 6 ا ما اسح ن یه ظروف 4 
الإستهلاك بل 8 وجه ا 0 ن اپار ك ذلك الاو سن من ال لل 
ر الخدمات التى ينتجما الغرب . 


. ) ` وکان المعلةوؤن یدز کون أن e‏ هذه أمدأوة اءرب کف اقات خی 
۰ ن جانبة لبط الحياة ار وقد فظن بم الةرى اأمجيك. U‏ فل 


٠‏ س ف س 


٤‏ غد ناسر الازهر ک مفقرا له وأيدوه ف + on‏ ا 
الإلايةة ا 


عل هذا | الاتجاه حو لزيد من التغريب الذى سار فيه نظام ٥‏ غد الا“ 
قد از داد نولو وشذوذاً فى السبمينات ٤‏ ذا کان عمد الناصر قد مل إعجانا ) 
دفینا بالأوذج الغرى لم سمح ارگ اإسماسية ا اومرح دن اذلف : 
فإن آنور السادات لم ەل أمره مرا نذاب ال ادات وتر عاته بل وہ لوک 
اليوعى لايترك آى جال لهك فعا كان يكنه من إعجاب بالتكنولوجيا الغرية _ 
وط المباة ة الغربى وخاصة الأمريك ا 


وسوا مأ لے 4 ا۶ر اب ا :أت القارنة ¢( وہ هو ا ت٣ر‏ سا 
اسلا کا بنا کان ف السابی ل مض عات غر کک الا اجى 


J‏ أن اتجاه ا ت إلى التصالح ع1 2 بل عل آنه ف الا اس خاو هة 
فا هذا الاتجاه عو التعريب فإسرأثيل ھ أبنة الغرب و 
و ,الالح ممما هو فی جوهره تصالح مع الغرب والاءتراف | بتفوق ما می 
با کنو لو جیا ا اثبلية هو فى الاساس نا كمد جد يد اللأعتراف تفوقالغرب : 
5 ردد قولف الحتات بجر الانرائلن واف امرب وهو ت | کید 
جديد على ضرورة تقليد الغرب وضرورة الاتباع ولا شك أن الاجاء كو 
امريد من التعريب فى .عمد عبد الناصز وضربته العنيفة الاحركات الدينية لابد 
أن تحمل بعض المسثو لية فى مو هذه ال ركات ااتزايدة بعد إطالاق صرا=م| 
في ان هينات و نكن آادعا الد تن الات لبان تحمل | أکیر قدر 
من لاسزلية: ى شدة وآمارف » ففى لوقت الذی کان ره اا شەوو ا پزداد ٠‏ 
رة بفعل عوامل متعددة إأصطدم هذا الد مور عا راه هن ن تساو الاتجاه ر 


التغريب الذى ۇدى ا الدیی و تحداه . 
لب الأوضو ع 0 :أن تحر × تعر ال ف مدر قد ٤ة‏ وم ل الحلقات ال 
ال الفراسية ويس اق که يو لو فى هذا اام دد أكثر من إضافة -لقة 
دة | إل ساساة طوبلة . yS‏ 


a 


۹س 
قفرب الجتعع اأصرى ف القةرن م عر کن هنو اضما اللغاية 8 
لہا جات إل الفر اسمة ور ر ل ی م ا ف بوا کیر ااثورة 
الصناعية الاورية هجت رياح “Î‏ تعر اب عي مض 2 کے ازدادت رق . ف 
عر إسماعيل آلذى ١‏ تسم من فا حه بارتفاغ معدل الو الاقتصادى والاجماعی ) 

ى مر 6 ووا کب من ناحية أخرى زوع عەر الاستمار ابد بد ۰ 
( الاهرام الافتصادی ۱۹۸۲/٤/۱۲‏ ) 

م ل هذا عن التغريب فاذا عن التجربة الاشتراكية : 


کب الاستاذ أحد حسين مؤسس مصر ألقناة وداعية الاشتراكمة فی دعر 
٩‏ کتب عام پور فقال : تتلخص التجرية فى أن مص الى كانت 
أغنى شعوب الدنيا وقد جاءت شءوب المنطقة تمس القمح من مصمر > 
ولا عمجب فى هذا فقد اختص اله مصر بلهر النيل ›» مصر أصبحت ايوم 
أفةر دول المنطقة بلا استثناء » وبعد أن كا مثات وألوف من كل ااشعءوب 
العربية والأوربية تباجر إلى مصر فى الاس لا أقول الرزق بل الخىء صح 
) على عکس ذلك ماما ه فراح اجر ھ من دەر من بقدر على أهچرةء 
Nk‏ ال : : ما الى جعل معر وى أغى دول الاطقة قد رامت 
1 أفقرها 


- أول ما يقال هو ما أسموه ( الانفجار السكانى ) وهى صيحة ارتفعت فى 
ف اابلاد اعنية لفرعما من توقفا على الو السكافى تقر با فى الوقت الذى 
زد فيه سكان العام الثاات » وحكاية تزايد الكان هذه قد فمل فيما الز٨ن‏ 
والتجربة » فلما تكأو عدد السكان فى منطقة من الناطق ترايد إنتاجما وارتفع 
فس تواها » واأشعوب تنزوى وتحل عندما قل عددها ووی وتزدهر كلا 
ضا ءف سکانہا »أن كارة سکان ە صم لدت سإب فقرها ». م [ذن ٠ن‏ 
غير حدث فی مصر هو فی رأ السبب فعا تهالى هنه مصم إلا حكاة الاشتراكة 
قى کنن آول داع 4ا فل بات دن واب واجہاتی أ آسذر أا ام ا٣ری‏ 
الإسلای منا على ضوء تر يتنا فى مدر وتجربة الد نا كما > واأسبب جه 
قروم وواضح فقد خلى الان لیکدح ف فى اليا وتچ ويەول سر ته 


وکل هن بستطیع آن بعوله بقدرته وجاءت الاشتراكية لخت الحو افر الروحية 
وزعت أنکل حد بث عن الر جة واايفةة وكل حديث عن الإحسان رتاه 
مر طاة اله ولال الإنسان الجزاء عليه فى الأخرة » زعت الاشترا كية الملية 
أن ذلك كاة أفيون الشعوب وأنه قال لتضايل الناس واستغلال الضعفاء » 
أما بالنسعة للحافر المادى فد ازهقوه كذلك رفعوا للائو لية عن عاق الأفراد 
ليلقو ها على كاهل الدولة » فالدولة هى المولة أن تمل واخطط وتوفر العمل 
والطعام وتتصلح الأرض وتنشىء المصانم وتنى اأساكن » وماعلى الالاس 
إلا ضعو أنفسمم رهن إشار تما . 


و کات اة : هذا اذى انى إله معمر فن دولة مصدرة للقمح هند 
سبمة آ لاف سنة إلى ذولة تتورد القمح ؛ ومن أشهر دواة فى العصم الحديث 
فی ص در القطن إلى درلة ص حو | تحدثو ن آنه من ابر ن لورد 
قطنا من نوع ما› والبلد الذی کان ٫صدر‏ سکرا أصبح بستورد سکرا بل 
بتو رد ذرة »> هذا ما انمت إليه مصمر فى ظل الاشتراكية › لبس فقط 
بل الاحاد السو فى الذى أصبح إستورد القمح من الدول الرأسماله ولک 
تفرح الدول الاشتراكية من أخطبوط هذا النظام نادوا با أسموه سياسية 
الانفتاح واي تى فى الدرجة الأولى دعوة رءوس الاموال الأجنيية العمل 
فى الرناد الاشتراكية » واس رراء ذلك إعلان عن إفلاس الاشتراكبة وأا 
كانت خرافة تو هما الناس فى فتره ها > م ات حت حققنما وهی لاتعدو 
أن تكون سرأيا . ) 
إذا ضيح ماتزعبه الاشتراكة من ألما تمدف إلى عحقيق العدالة الاجتاعية 
فقد أثبتت التجم بة ألا ضاعفت تعاسة البشر عندها لزعت ٠ن‏ فادم 
الإعان حيث وصل الإسلام فى التطبيق إلى عدالة اجتاعة تكاد توصف إذا 
ذ کرت اليوم نبا خرافة » وذلك قول رول اله صل اله عليه( وسل ليس منا 
من بات شبخان وجاره جائع ) . 


الحقيجة أن القوسية أو الاشتراكية الى دعا إليبا عبد الناصر ل تكن 


— ۸ 


ى مجنل تة می ف هدف الارتفاع ر لی م di‏ الہ 4 ة أو آص حح مس ارھا وا ا 
كان ف سبيل الزعامة الفردية » أما مألة فليطين فكان لوقف فما قد دد من 
ل أن تہداً هذه الرعامة عرايا : 


قال أاواء کرلک جب : اود دمر عہد الناصر اوڑے اد ھر مر ابن الأول 
حين أرسل الجيش لحرب الون والجندى المصرى لا يعرف من بقاتل و كرف إقاتل 
والنا زية حا ورطظ الجيش ف حر ب 1۷ 1۹ ناء عى مع لو مات و همه ن قادة 
عسکررین جاءوا مما من صالات الملاهى إلى مدان المعر ك 


اةد تا بع المد مار مته عمود "غريب السابقة وحةتى آما ما » حقتى ماطااب 
a‏ ره جا ف AF‏ ر اهر الازهر من رو حه الاسلامية ¢ فی ماطا أب 7 ت 
التغر؛ بب فى جال التعلى من عزله من ادن والغلق حقق ماطااب به الشوعيون 
ف المسرح من جو له بد لا منازل الو حی ْ ھی م طالب ره المع ريبيون ف 


ترجمة ركام از بف من اأ ا لغری 


وقد صدق الأؤرخون الذن حضوا على هذا المد آنه : س 

١ (‏ ) ضرب الدعوة إلى الإسلام ( ۲ ) ألفى القضاء الشرعى 

(r)‏ مزق أوقاف الساجد والمعاهد الد نة 3 ا a‏ ا 
لم يضرب أوقاف غير الان ( ٤‏ ) ضرب الأزهر فى مناهجه تت 
زەم تطوره (ه) ضرب المساجد بحيث لا تحمل كلة النصيحة لله 


ولرسو له و که أ1 امان وعامتېم . 


وقد أذاع بض ذوى الخرة أن السوفيت حددوا ثلاث مطالب فى سيل 
ا للسد العا هى ١ (  :‏ ) القضاء دلي الاز هر ( ۲ ) القضاء على 
أوقاف المسلمين ( ۲ ) إلغاء القضاء الشرعى» واست أدرى لى ى خحد صح 
هذه ألمةولة ومن براججع كيف جری رر قانون تطو ر الأزهر يكآشف هذه 
الريية وبرى كيف فوجىء الناس بإلغاء القةضاء الشرعى ولا بلق طه بين أن 
يصيح مطالبا بالحطوة اثانية وهى إلغاء التعلم الديى . 


( ۴ ) وقد صدرت فى هذه الغترة أطروحات ودراتات كشفت كيف 


o ۹ 

ذشلت قوانين الإصلاح الزراعى فتحقتى عدالة اجناعية آو تماء زراعی › و كان 
ا۵دف المعلن هو تصفيه الاقطاع وتو سيع قاعدة اللاك الصغار ولسكن 
المدف المضمر م يكن إلا ياء عل أسماء وار حقدآ وكراهية لمذه الأسماء 
والاسر » نتمجة أغراض من الحقد الطبقى فى أعاق المسيطرن ولم يستطع 
نويع الأرض بين صغار اللاك أن بحقتى ناج فى زبادة الحصول » وكان 
أ كر آار الإصلاح اازراعی قيام مفدكلة تفتيت الارض . وقد ظل الةطاع العام 
ف اازراعة عحدودا م بزد عن ۱۲ /' وتعرض للتصفمة نل هزيمة ۷ بل 
ان هناك من ری أنه بار غم من اص فة أاطبقات الاقطا ءيه فان طبه ااسلاك 
الرأسماليين وأغنياء الفلا حين می اتی استفادت ودعت مواقةم)ا الامثهادية 
وسرطر تما السياسية والاجماعية فى القربة الأصربة وتحدث كثير ون عن غخاطر 
التي من أعلى وأن تجربة الح ر كه من أعلى والاعتاد الأساسى على أجبزة الدواة 
دزن معاركة جاهيربة من أسفل كان ما عرض تلك التجارب داجما لخاطر 

الانتكاس وألردة . ) 


وکانت هذه هی ا کر ماز ما می ( او رة او لو ( د آذ هضوم اثر رة 
عختاف تماما من انةضاض جاعة الجيش على الح فى مصر وااسيطرة عليه ۰ 


إن حر كة مم بو ليو يوم قامت أم تطاتی ملي تفسما ولم بطاتق عابما أحد 
من النا ساسم ثورة وكان أ كبر الاسماء التصاقا ما يو مما ( حر كة ال جوش المبار كة ) 
وا کان مىتا اورة 4( فرض رك ذلك فرضا ی وقت احق أن اأذنن 
يعتارون ما وقح يوم ٣٣‏ يو لو ف صر او رة إما دعتمدون ف وجه نظو م 
على معيار (رالتغيير ) ی اتير الجذرى الذى حدث فز رين عېدن ختلفین ۰ 
تماها » کل منپما عن اقيض . 
إن معيار الححكم المادق على لصيف الجر كات إلى ثورات أو انقلابات 
ما ركون بالنظر إلى طبيعة الرجال الذين قاموا بالحركة وليس بالنظر إلى 
اا٤عہير‏ إإذى أحدثته الجر كة »فى إنقلاب إذا قام مارجالمن موقع اطة كرجا 
الةرٍ ات المالحة » وهي ثورة إذا قام ا الشعب الأءزل ضد اللمطة ‏ کا 


ا 


فک رث ۴ إبران جين حرج على شاه ناء اأشعب بالميل وام ار ڪملون 
أ رواحم وأكفامم بین أيدمم تحدون حا ک) وقواته السلحة . أعطوا 
امسات أمماء ها : جاء دوم شمیت فه افر زيه € سبة » وألقواعد قسمملات 
والاعتقال كدفظا . | 


)٥(‏ وقد تحدث کكثيرون عن حر كة الجيش على آنا كانت ( ثرزة 
اء ) وکن المتعمق ف الامور جد آلہا خاضت فی سبل شوت وجردها 
دماء كدية متها ال ومنبا الظاهر ء وان أسوا ضفحاتما : صفحات التعذيب 
والاضطباد لكل من اختلفت منه وكان أشد عنفما بالنسبة للجاعة الإسلامية 
كانت فا ازل الي علات وتف ل أن هدة ا لحر ارات أن 
تكون بديلا مغارا لادور اذى كانت الدعوة الإسلامة تمد المتمع الإسلاى له . 


(٦ )‏ لم نکن حر که الجاش أيدلىجة حلدم »› و لکنا کات عاولات ` 
الاسقدنائة والتدهور الاقتصادى وهزبة ولو وگز ق وحدة الف العرفى 
واس طرة السوقيقية والتنظي اہی و<رب امن و بعاد الكفاءات > وغپرها 
من الا رافات والس لات . 


اق راتات 
الكسة و صل التبار 


) كانت اانكسة پ۹٠‏ علامة على هز a‏ « اأسيح ضف الار الا ان ۾ الذىهو 
إلاتعاه «ااطبيعى الأصيل» لرذى إلامة » فقدكازت الخطو ات كلما خلال هذه المراحل 
اثلاث ممارطضة للاصالة › ومطادة لہ هة الامة » وكأنت عثارة ة عاولة خطيرة 
لتعمير الأعراف اللاساسة وأحتوأء تفسية ة الامة وکیاما وعقلىتا والقضاء عل 
رو ح| الحقمقى ألأنبعمث من اللاسلام والممثد خلال أر بع عثر قرا . 


هذه المراحل الثلاث ا حلة الاستعمار () ومرحلة الاستقلال 
(۲) ومر حلة حر که مم ولیو وهی ثلاث مراحل متكاملة يسل بعضما إلى بعض»؛ 
ظررمنها تضاول النفوذ الأجنى نى المرحلةالثانية واخذفاؤه فى الثالثه و لكن نفو ذ 
التءر مب وألغز و الفكر ی کان تنای مرحلة بعد مرحلة فيحطم کل السمدرد 
و ا د 


ولقد ر ٠‏ غت أضو اء حر کة القطة الإسلامية ف آشير فترات الظلام فی تار يخ 
الإسلام فى العصر الحديث وهی المرحلة الى أسقطت مما الخلافة الإسلامية 
وفرض النفوذ الأجنى القانو ن الوضعى وحجبت اشر يعة الإسلامية وانطلةت 

جدافل القوى الختافة جوب الاد لتغير إعر اقا و مغاھممم| من ط رق آدهیر 
الجتمع ( عن طريق إ [باحة إلخر والررا والز ا وا ا الوضعی ) وتدمیر 
المقل الإ۔لای عن طريق [نشاء الارساليات وتزيف مناهج التعل ف امدار س 
الو طنبة و تفر يعم | من ادبن والاخلاق والتاريخ والإعان بالق الإساسية . 


ف نفس المحظات الى كان يغرب فما نحم سحد زغاول آول محطم المفوم 
الاسلام ا السمأسة ف اأمصر لحد بث ودأعية اعلا . 4 هة والتغر سب ) بزع وه 


1 - 


النابع و تنامى مع الزمن واستطاءت المراحل الى تتابت وخاصة لارحل الوطاءة 
آن اسح لطر بق للدعر ة ن الئاس ج اشر عة الإاسلام.ة رهد أن قتعا ات 
الأأاصو ات فى مجتمعات لغرب بإفرار صلاحيتما وعظ ما وتساؤهم اأستغرب 
عن جز الامة صا سر اشر عة عن قط قا وتس و طا امو ابن الوضء.ة اأضطر و 
المءماربة ٠‏ وا تةاوم ألامة النفوذ الاستمارى لتتحرر ميه و متاك إراد ما ت 
کان التاريخ ا الأمه الاسلامية مر لة جد رل ھ شد خطورة واا أشد 
و ذلك هو زحف النغوذ الصبيونى على قلب العالم الإسلامى فاسطين » 
ت دعاو باطلة وزائفة » بام أرض الماد » لمدخل اأسلهون حاقة من 


أخطر حلقات تار خهم كله » فى نفس الوقت الذى أخذت قوى الماركسية 
والشيوعية تتدفق أ با فإذا العام الإسلامى يواجه قوى ثلاث فى وقت 
واحد : هى النغوذ الغرنى الذى ان اول التخنى حت قناع اقتصادى؛ واانفوذ 
ااصہموی اذى احتل رأس جسم فى فاسطين وأعلن صحيته من النيل إلى إافرات 
والنفوذ المار كى الذى خيل لبعض القادة أنه بستطبع به أن زم النفوذ 
ااصميونى » دون أن يننبه الحقيقة الخطيرة انى تو كه أن الصبيو نة والاركسبة 


:وجړان اہم له وأحدة _ 


ولقد تبین من مراجعات الباحثین ( لانکسة ۷و۹ ٤‏ وآبادها آنا کات 
E‏ ة حقيقية لاسبح ضد التيار الإسلامى وعاولة القاس منهج آخر غيره لبناء 
اجتمح الإسلاى فى العصر الحدوث ء وكانت الحاولة ترى مرة إلى اتخاذ 
سلو ب الميش الغرهى وسيلة للتقدم والمضة › ابتهارا بصورة الحضارة الغرية 
وظنا بان الإسلام هو مص در التأخر ومرة أخرى فى القاس المج الما ركم 
یہلا ليام امجتمح الإسلامى الجديد « وقد مضت البلاد المرحلة تلو الأاخرى 
خوض جربة ضخمة واسعة انمت إلى تأ کید واضح بأن الجسے ,الإسلامی 
لا يتقبل العنصر الغريب ولا بمكن أن وستسل للاحتواء أو الإذابة » وإنه 
ليس نى حاجة إلى أساوب عيش جديد عليه ولا إلى أيديولوجية بشرية ۽ وهو 
علاك أصنى الناهج وأعظم النظم الى عرفتيا, البشرية وطبقتها أ كثر من ألف 


--:- 


عام وال كانت مطبقة فعلا فى العام الإسلامى ول وصول طلادع الاحتلال 


الغرى إلحد مث و تعمد كتابات علماء فرنسا نى الو سو عة الضخمة إلى كتبوها 


غ عو أن ( وصف مصر ) إن مر کات کم بکتاب اه فمل الله 
الفرنسدة وان مجتمما كان تمم ملا ماتزما » قاتا على الشريعة . 


زمر الإدفى الذى أجعت على تما مه القوى الأجنبية والمسفشارين 
الجا ذب هن عد کل عل ا عہل الا صر »> ومن کان م من ابر اء افر سان 


والبر رطا ن والامریكین واأسوفست ۰ 


وقد تین أن هتاك محاولة ترمى :إلى الحلولة دون استثناف المسلمين 
حیاتہم على آساس الإسلام وذاك بإثارة النعرات القومية وتركيز المغاهم 
العلمانية والتشكيك فى العقيدة الإملامية وتشوبه التاريح الإسلامى وإاد 
الفرقة والنحل البدامة ولريب کان ذلك كله عملا مرتبا منسةا بمدف إلى 
تفكيك عروة الامة الإسلامية أساسا إلى كانات عنصرية متنافرة وعناصر 
متعدده متباعدة ی مکن ضر ما جيعا واحتواتما وبمكن إسرائيل من البقاء 


والاتساع خ 


(۲( ey. 
وقد تواات عمایات إهدم والټدمير جلا من جيل عن طرق تقد مفاهم‎ 
زائفة من خلال التعام والقافة والصحافة » ترمى إلى امان تاريخ المسلمين‎ 
ودیېم وبطولام وإعلاء شأن الغرب فى ي ارته وإعلامه فى محاولة‎ 
لإذابة الق الاساسية الى تام عام يناه الامة الإسلامية والقاييس الى قدمم‎ 
لبم الإسلام فى مجال الحرب والسل ويناه اجتمح وإنشاء الحطارة > و کان من‎ 
أخطر الحاولات إخفاء ااكامة الإسلامية و إحلال الكلمة الغربة محلم) فأصبحت‎ 
الحضار ة عربة والوطن مرن والادب عرب والثقافة عربية › والتاريخ عري»‎ 
وذلك که ری إلى إز اله اسم الاسلام من مهو مأت الضكر الإسلامیى‎ 

الحديث : 


فاذا چاءت الدراسة تنطاق من م:طاقی ګر وجدتن الحواجر واأسدود 


E E 


فإذا هى تفتح الباب أءام المارون والارمن والاكراد وكل فة وطائفة » فى 
عاولة لزق وحده الامة > وإذا مضنا کان \i.le‏ أن براعی عوامل کثيرة 


فبناك الفرعونية فى مصر والفينيقية فى لبنان والبربرية فى لمغري . 


وهكذا جد أن ساحة الفكر الإسلاى تنقاص وهكذا فالقومية تفرق 
کا دضارة هذه الامة 6 والإسلام هو السسكون الحقيى لفكر الامة عر ا 
وفرسا ورک وهنو دا جما أنصہروا ق دو امه الإسلام ۵٤‏ بو اه لا[ إل أله » 
فصدر واع اى هذا الفكر القام على التو ہف وااعدل وإلاخاء الإانساى 


وکات تلا أولى المرالى الرأمية ى ټدمېر وحدة الأامة » و تتو ال انحاولات 
فی ال الها اون الو ضعی والافتصاد الربوى والتعام االاديى ف عاو لإخراج 
الاس مين من مج الإسلام الذى ربوا عله و کو و أو عادو أ ار دع Üشر‏ قر | 
عن ادا رساانمم التى وكل الته لبم أداثما وهى تبليغ كلمة به للعالمين . 


إن اهدف اذى سار عله النفوذ الأجنبى هو تفريع هذه الامة من 
معطا ہا وقمما وعقا' دما حمّی لصح أمة منصرة لحتی اسلو ب العر ب 
وتذهب فليا اتتا > وهذه هى عاولة تلاك القرى » عدا بعد عد » حتی 
لااستطيع هذه الأامة امتلاك إرادتما ولقامة مجتممما الإسلامیالاصيل واستقناق ٠‏ 
حضار تما للعطاء بعد أن توقفت هذه الفترة التى سير عاما النفوذ الأجنبى 
وماتزال هذه ألقوى وهذه الادلو جيات ولك النظر بات الى تبت لاعةل الإسلامى 
وللنفس الإنسانية تعمل علما دم هذا الحائط المالى الذى محةظ للم لمين كيام 
الاجتاعى والروحى والخلقى , 


وما رال هذه التيارات تحاو ل السيطرة»وهى تتخذ فى كل مرة لمو ساعختلفاء 
اسم التجديد أو التقدم أو الانقتاح أو العصرية › فى عاو لةه سمو مةتحو ل بین 
المسلمين وبين إعادة تطبيق شريمتهم » أو قحديد مناهج التربية والتعل والثقافة 
ولقامتما على أساس الإسلام ومنطاق الخطر ف ذلك كله هو التعلم والصحافة : 


وات 
| ولن ترضى عنك لاود والنصارى حى تقيع ملم ] 
[ ولا برالون يقاتلو نم حی بردو ک عن دینکم آن استطاعو! ] 
1 إن قط موا الذن کفروا دو ؟ على اعقابكم فتنقلبوا خاسر بن ] 


رهی إلى ضر ب التو حيد والمةءدة وفر ض مهوم الالحاد ت أعاء التقدهءة 


والعلمانىة . 


والفكر الصبيونى رمي إلى ضرب اامروبة فى كل مايتصلل بكيالما التار خی 
واثقافی وهدم مفاهم اللاخلاق وإشاعة الإباحة ولقد صنع الذفوذ الأجنى هذا 
التبار المناوىء للإسلام وء كز لهو أعطاه القد رات اله خمة : أءطاه اانةو ذ والصوت 
المدوى . 

وهكذا وجد النفوذ الغرى فى هر ية ۷ ( النکسة ) [إحساسا أن عل 
خلال العقود السايقة قد حقتى شيا كن أن ينطاتى منه إلى احتواء الفسكر 
الإسلامى والجتمع الإسلامى » و من نے بدأت خط کر ترسم وەۇ رات 
كثبرة تعقد » للةضاء على الأمة الى سقطت تحت سنايك اليل . 

ولدکنہم كانوا خافلين عن معدن هذه الامة الى #ستطيع أن تتجاوز 
حا و تعلو فوق جراحا وتسترد قوتما وتعرف عبر ه الحدث السكمير : حدث 
النكسة بعد إإالمز ية والنكبة خلال سنوات أكثر من ثلاثين عاما خدعت فما 
واستسملمت الأملوب الغْر ن وظنى أنه منطلقما إلى اندم » وخدعا دعاة 
التجديد بالاستسلام للتبعية وتواات الضربات:الربا والقا نون الوضمى والبيرالية 
من معطیات الغْرب وقد عجرت جما دن تحقيق ماترجو أمه ها مناجما الأمشل 
ومعطياتبا الربانيه الاصيلة م جاءت موجة اشرق مثلة فى القومية والمار كسية 
والوجودية وللادية فل تستطع أن تحقق شيعا وفشلت أضخم تجربة للةومية 
والاشتراكيةفقد كانت كما أسلحة رفعت فى وجه الإسلام ولم تزد صلى أن 
فتحت الباب لأشعو بية والدبون والازمات وضاقت دارة الاحتواء وكادت 


۱۰ 


أن تقر الامة فى بوتقة الما ر كيين لولا صدمة النكسة الى استفاقى القو ى علما 
لتعلن صيحة.) امو دة إلى اه ). ) 


ل يكن‌الخطر واضحا أبانالاحتلال فقد کانت او ی کہا بجندة لامةاو مةولكن 
رمل الاستقلال جاءت مرحلة التراخ ی والاستسلام م تف أعفت فى دصر س حر که 
اليش : تت اسم الحرية والعدل الاجتاعى وكان النفوذ الأجنى ختةى ورا 
مؤسسأت التغر مب والقرشير والاستشراق e‏ الأبار: الد مبة و أأمحافة 
والئقافة وبدا كأن أتاتورك وتجربة تر كما اللادينية هى الئل الاعلى فى البلاد 
العربية فقد أعلن بمض القادة آنه هو المثل الاعلى م 

٠.‏ ولذا كان النغوذ الغربى والاستعار قد استطاع بعد الحرب الأولى القضاء 
غلى الحلافة الإسلامية و ربق وحدة الملمين فإنه امتطاع بعد الحري المانية 
إقامة.[إسرائيل والقضاء على وحدة البلاد العرية »> فقد أزاح النفوذ الاستمارى 
قادة البقظة الاسلامبة وقدم رجاله . 

وقالت إسرائيل بعد النكسة : لقد انتقلت أزمة القادة منعبد الجكم عامر 
إل عد حافظ » وکان ٥ہی‏ هذا أن الو امرة استمر ت فةد أعلن النةده.ون 
أن سب اهز زع هو اأتراٹث والقدےم والماضى وم يفصدون ذلك الإسلام ٤‏ 
وماشېد الإسلام kl‏ ر ولا کان مشتر کا فی هذه الجو له : ولقد أعلن ابا اربان 
وژر اا إسرائيل قال : إننا نعتمد على ؛ اورة المخقفين المرب الو اقعیین › 
ھۇلاهء انين تمتمد عام الصبيونية فى حرا الأفسية ضد الامة العربة 
وف تشكیك الجیل المماصر من أبذاء هذه الامة فى تراثه وفىحضارته وف لته ون 
آدابه » وحن نةولإن هو لاء الملقفين سب ةطون فى الهاية كى ضربات المعاول. 
إن النصر لايبنيه الفنانون والمبرجون ونما ينتزعه الجاهدون الذن بضمون 
طاق ee‏ | عمف حکم لا إله إلا اواك | کر فون من ا 
3 واانصو ر أت 


٠‏ لقد كان معنى النبكسة الاسراع بالقطاء على مابقى من كيان الامة بقسليط 


الاباحبات £ الافلام والمسرح عام أ 2ج صر فما ءل الواقع ار واسکنه کان 
فوم المار کین والتغر مين القمتاء عل أخلاقيات الأمة نائيا . 


إن a‏ ۷ هزت الوجدان الأصرى من الاعماق و روضەتالإاسانآمام 
الحقعقة النالےة والعار ية وھی أن وجو ده «ہدد > داش هذا الجيل مذ الايكتة 
الاولى سرا ريا حالة > فضاعت أحلامه »> وقد کشفت ت النكسة أن ن¿ کل ھذہ 
المطروحات ای قدمما الشیو عبون وااتقده‌یون لا تو دی إلى شىء ا لابن من 
حضارة عربية إملاميه تقوم على لمل وألحقى معا » وإن الاستعمار امالمى 
والصمءو ية العالمية تر ذز کر علی‌هدم ادن والاعة والاخلاق وا تاریخ ٴ فإذاتعملءت 
امک ن اأسيطرة ة على هذه الامة ة کملة . ) 


9 هذه‎ e س وان کم إإطداه رذ م ماحطم‎ ٣ 


يقول اکر مۇس : ا eT‏ دا ) رجال e‏ ( 
أضاعو 1 علسنا فرصة المد ف كانوا يضبعون وقتنا فی هز لیات وەسارح 
ومۇامرأت وحروب أهلية بنا کات [سرائل تنشیء وتنشیء › کانت تنشیء 
لمزارع والطرق والمطارات تحت الأرض وتبى مصانع السلاح ء وكات تعلم 
شعبما النظام والقانون ونحن أعارب القانون » ولم تصدر الةو انين الاشتراكية 
عن حب لمال أو الزداع ونما عن حقد من كل من كان صاحب مأل ونعمة › 
ومصر افق قر نا و نصف‌قرن لک تنشیء فی : بلادها قاعدة من المشقفين وأاملماء 
جاء عيدالناصس ليعلن الحربعلى كل مثقف وصاحب مل.والذين انشأوا المصانع 
وفتحو ا لنا بو أا ہل والتقدم عو ق وأ وزعت tie‏ مص اہم وأعط. ت لمن 
خر مما ويفسدها . وما مى المیكاسب الاشتراكة صح نتمجة للحةد وسو ءالنة 
ا ا ااذى تبلل عندما مع إعلان القوانين الاشتزا كية وظن 
أنه خلص من استبداد صاحب رأس امال وجد أنه تخاص من سيد ليجد نفسه 


عدا لأثة سبد . ) 
والنتيجة هی ماتری* : دين يصل إلى ٦‏ آلاف مليون دولار . 
كانت الإشتراكية الناصرية عطاء بدون. عمل » عطاء يدفع الأخرون 


ا 


نه . وعبد الناصر دخل حرب الين وهو يقول أنه لسان الحرية م يتضح 
بعد ذلك أنه أرسل قواتنا إلى الون لكى يعاةب رؤساء تجرأو على نقده» هل 
کان نی صالح شعب مصر أن آسخر قراله وموارده فى خدمة طموح رجل 
واحد » أو لمدمة #واطفه والانتقام من خصو مة شخصية له فى العام العربى. 


هل کان من اللائتى أن يقال أن مص تدخات فى المن لنقل الشعب الهنى 
إلى الحضارة » وهل كان شعب مصر بتمتع إذ ذاك بالحرية والعدل حتى 
يذهب برسالة الميه إلى المن لنشر الهدل والحرية فيه > لقد أحس 
عبد الماصر وعامر أن مركزهما قد اختل نى العالم العربى بعد الانفمال 
ەن سوراا اسما لأدخول فى مغامرة جديدة على حسابنا وحساب قو اتنا » . 


ويقول الد كتور حسين مؤاس : لقد نادى عيد الناصر بالحرية فى العام 
العرھی ےم جملا احتکاراً له سب » وطالب عقوق الشعوب مم انفرد 
وحده بكل الحةوق » وقال أرفع رأسك یا آخی نے عبد لی قطع زاش 
کل مواطن حاول رفع رأسه » ورد ااناس بذلك إلى عصر من الذل 


و غوف هو اسواً من کل مارات مصر فی تار ہا . 


وقال عمد الناصر : أن المد ى عءہده كما عص اة . قد قەر الجر بة 
وصنع الةرار على نفسه › وجرد الامة کہا من کل ذا 1 وأخافما وأفر عا 
واسكت صوتما وتحمل وحده كل المسئو لمات فكان عليه أن تحمل کل 
التبعات ولقد تحمل الشعب وحده نفقات إمبراطورية عبد الناصر › و کان 
بالنسبة اللعرب المعل البلدى الفبيس الذى ينفتى على أصحابه فى المةمى فى حين 
أن امرآته ( مصر ) فى البيت قضرب رأسا فى الحائل . 


وعد الناصر ما كان يتوق إلى الانتصار على إسرائيل أبدا > ورغم 
هز مته وما أعقہا لم تخل عن استداده أردا ولا ر فع عن اأهس رین قدا 


من القءو د الى قیدم ما . 


وإذا كانت حققة الامة. قد غابت عن صد الناصر فقد غا بب غفنه 


کے 
خققة أخرى هى أن الحرية هى القاعدة الأسامبة الى لا وستطيع شعب 
أن رضن دو با وان الحرية قوة للحا ك قبل أن تكون قوة للشعب والطا؟ 
ممما كانت قوته المادية والمسكرية لا يستطيع أن يصل إلى النصر إذا 
کان شمه مكبلا بالأغلال . أن کل قوته لا ترجع إلى شخصته راسکن ترجع 
إلى إرادة الشعب » ولان عبد الناصر لم يكن يؤمن بالحرية فقد ءادى 
كل الدين تاجون لاحرية من للمواطنين !كى عملوا أو يعلهو! أو ية دوا 
بلادم وم المفكر ون والقادة والعلماء والفنانون . إن ازعم اذى تمد 
على تصغيتى الشوارع يعتمد على هواء › لان جماهير الشوارع طيبة 
ساذجة ولىكن لافيمه لها إلا إذا كانت على نور » وقد درسه الأجااب 
وعرفوا مفاتيح شخصيته › إذا أرادوا منه أن يفعل شيا طلبوا منه المكس 


وعندماً وصل عد الزاصر ل اأ اطة قري إله رجال من الم ةوف 
احافية وانجه إلى التخلض من كل شخص له شخصيته » وما فتح ااطريق 
آمام الستہد مسل بالاستىداد إلى مداه إلا حا شہة لسو ء ¢ و کان أرز 
اع اله فة العائلات و التعذ سب و کا زی التأميمات ر ی ی حر مان ک 


مصری من أی ساطان . 


( جل آکتور = ۱۸۸۳ ) 


)¥( 
لقد كان من أكير أخطاء الحكم الوطى بعد الاسنقلال أنه لم براجع 
قا صنعه الستعەر فى بلاده ولم بفسکر من سیر الاجاه والتو جيه فہنا 
وسلك نفس طريتى الاستعمار قبله فى [إخلاء الواقع الإسلامی م 
الإسلام > أكد العلبانية فى عرل الدين عن الدولة > فأبعده عن التعليم 


ب 


وق“ الاشريع واضمفة فى معاهده وموسساثه وألغى الحا الشرعية ؛ وسو 
هذا الحكم الوطنى فى بعض الجتمعات الإسلامية بين الرجل والمرآة فى 
الميرات فقلد الطليان فى قيود الزواج والطلاق وأتاح الفرصة للدولة فى أن 
تبارك زواج المسامة بغير الل بيا البعض الأخر رفع القران كلية ووضع 
مكانه الاشتراكة اللينينية لكارل ماركس وم اوتسى تونج › ومن هسح 
الأحوال الشخه ية فى الإسلام من زعاء هذه الجتمعات الإسلامية أو طرد 
الإسلام كلية بعلن اعتزازه عا فمل وتجحد فيمه الخاص بالإسلام أو بالإصافة 
إلى فافة العصر وهو فى حةيقة أمره أى ر جو أن ستمر حا کا من غير 
أن عاسيه الإسلام على عدم صلاحيته لاحكم والولاية العامية . وام يأت 
حا وطی بعد الاستقلال . براجع دستور العمل والحكم فى بلده على هوى 
من تمالم الإسلام بل من بشير من الحكام الوطنيين لو أشار إلى الإسلام 
فاته يكتفى من الإسلام بن بکون ايا . 


e‏ تع 
الكسة : علامd‏ کو ل حھھ ی کو إلأضاا 


قد کشفت هز 8 او امو 147۷ ) النكسة ( جملة حقاثق ل i‏ 
ا جارزھا : ٤‏ 


أرلا : أن الخط الذى 2 فيه مصر والبلاد العربية كان مض للا ولم 
عقتى النتاج الى تصورها الذبن ساروا فيه ودهوا إليه حين ظنوا أنه الو ا 
لإخراج العرب من الازمة > وحربرم من التخلف وککینمم من | تلاك 
إراد م ل ا هذه الدعاوی الى حاما دعاة التجد يد والتقدم وأأعصمر ب 
والنمضة كانت كام عاولاتزاثفة لك يفقد السلمون والعرب آخرضوء ب ام 
بقيمم وعقائدم و خر مم رس إطار الإسلام لبنصېروا ف او تقة الحضارة 
العر بية » هذا ما کان يدعو اليه طه سين بدعو ته لى التعايم الغْر ی بع ج 
الاربية الإسلامية » وسلامة هومى من دعو ته إلى العصرية وعلى عبد الرازق »ن 
فصل الان عن الدولة وساطع الجهرى من فصل ألعروبة عن الإسلام ذلك 
أن ضوت الدعاة إلى الوطنية فى إطار الإسلام قد هرمته القوى الاستمارية 
ا ال ا و انو انها ی و رغال 
ولطفى السيد وعبد العز بز فمى : هذه المدرسة النی أآنثأها کروم ٦‏ فاشتغات 
:بالؤلاء ألخرنى والإعجاب باد عةراطية الخرية فاختفت اأشريمة الإسلامينة 
ر ا واا ای وا اد ا الان ت رات 
عوا مل الإتحلال والفءاد اذى جلمه الاستعار . 


li |‏ : تنام التيار الغرفى الاجتاعی والاةنصادى والثة‌افى بمدأن ارت 
اة الحصار الاستہاری الما سى والعسکری د وح اتمم A6‏ ګت هة 
الغوامل فکان ذلك مدمه لاتيارين الخمارين أإذن ظېر ا ٤‏ ار دلة ال مه وھی 
التبحية امار كسبة و بطو ۵ الفكو IF‏ چو ايه ET‏ کان جو له سھو ط فاہ مین ۹۸ ۱ 


۲~ 
لى سقو ط ادس ۷ ^ۀ^ی ما ره اجو لة الوأسعة لى مت فاد ھ_ ذا 
الاتجاه که عل دی بچ لی زغلول وطه س وجال عہل ااغأاصر ن 


ولقد هزم ذلك الاسلوب الغرفى ى أؤل الاهر وهزم الاسلوب امار کسی 
فی آخر الأهر ¢ و کف عن حةةة مذهلاة هر أن ار 0 ألذی َر ص 15 
الےےامبن واأعرب ج والذن يکو اوا رأغہين اہ ٰ کاثوا مار طن له 


هو الذى أوصاہم إلى هذه از ية الساحقة . 


غير أن إلمحعاولات بدأت جری ع ساس التحول ٥ر‏ اغ من اح 
ااتقطرين إلى القطب الأخر » درن القبول عا تمالرى عله الصحة الخالدة : صيحة 


العودة إلى الله . 
فا ترال القوى الغرية تراوغ حى لا عةق المدلمون والعرب إراد مم 
وإقاعة تمم على اشاش نظا مم اللأصيل ومجم لخا یں . 


وهاتزال القوى المسمطرة تير الغبار فى وجه المد الاسلامى والصحوة . 
الاسلامية > وها رال تیر اموم حول ألشر هة الاسلامة جلة فى عاو له 
لاحتو اما و[خطاءم)ا للحطارة الغر به وام تخداهء) رر الاوضاح الأندرةة 
واللبارة من أجل أعحقبى هدنى واحد هر ,التبعية > و د الاذابة » وصرالفكر 
الإسلامى والامة الإسلامية كما فى بونقة الحضارة الذربية بنظامما امتا كلين 
المطربين : الرأمالية والشيوعية . 


الا : أن الخططات لى قدم پا امار ون واأغْر .ون لاحتواء اکسم ۱٩ ٩۷‏ 
کات کہا عاولات باطاة وفاشلة وكاذرة > ھی ف باب ) المويه) ف عاو لة 
جديدةلدفع ال لمن والعر ب إلى نفس الطار ٠ق‏ اإذي ماروا قهن قبل و ءل ۶يو ٣م‏ 


عص اة ¢ وأئھبن من دعأ ماشين خدعو م عن امار ءق اھ حح : 
إن الية.قة أن لامي لم ص ابوا بال كسة ا من جره ابتعادم 


ص e‏ ولو 1 er‏ السو | مجم 0 ما (ستطاءت قوی الا جني أن 1 frjr‏ 
ولا القوى المبيو ية أن تتكون وتركز وجودها فى قلب العالم الإسلامي . 


~0 


| لعلا تار الةو م .أت والاقلممات کان آکر الاخطار فيد حاولت‎ u 
ان قى عل الوحدة السلا 4 اسما سمة وکان التعلم الآرى الفرغ من دوج‎ 


الإسلام ھور العامل إل کر ف و ألقضاء ع وة الصمود وعم الاستلام للاهواء 2 


والمغريات. 


ومن ناحة أخرى تراخت رة العسكر به الإسلامية وام تانر باساب 


أ رابطة والاستہداد اتم العدو معاقلما وهى غافلة . 


قد کانت هز عة التر ية ة الإسلامية مصدر زدع 1 اس والخوف والتحلل 

والاسترخاء وراء اللذات والاهواء » حجة أن الاستعار العسكرى قد ترك 

لاد فى نفس الوقت الذى استعصم العدو بالتوراة وبی شبابه ۾ ل اسماس 
احصب والحقد ¢ وكون قواه العسكرية . 


لاد رك العالم الإسلامى لمواجبة الاستمار e‏ اتلس منه 
م سقط تحت سنابله فکر ا واچ اعا بعد الاستقلال فاط به فی غزوة 
جديدة » ذلك أن المغتصب لم برك أهل الاد بقیمون بناٌم بل ساط فلم 
| عدوا جدیدا » بعد آن فر غ وجو دم النفسى وكيا بم العقلى من ددح الاسلام 
ENE‏ ابطة فى الشغور . 


بقول اباحث الإسلامی لیو بولد فابس ( غد اسد). 
i 5 ۹‏ کشیرآ من اإرول الإسلامية الأستعمز ة : مسحت قله > ور ما 
ظن إعض الناص أن هذا الاستقلال إشارة إلى مستقبل الاسلام “ ولکن اليس 
کذلك › رايا فی کٹیں من إلدول المستقلة أن اأماس يفرون هن الإسلام ان 
الاحكام أاشرعة باحکام غین ۳ ة أخذوها من الأجانب وبظنون أسا أفضل 

| وأرق من أأشر عة الإ لامية › س عدا ایا بستطيع أن شک ر أن الاسلام 
کک کل عقيدة o‏ ايدلوجية ) ظمرت فى تاربخ الانسانية › وک 
هن هذا أن الإسلام حقق أول بجشمع أيدلو جى فى الاي » فلماذا فر e‏ شباب ) 


٤‏ یرکون هذا الال بار اقص ۴1 بأخذو نما من الاجا أټ 


- غر في د ٤‏ 
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E‏ ان لجو ات یکمن ف نواقصنا الفہم ااشريعة الإسلامبة ؟ إن الشر بث 
الإسلامية ‏ ھی ذستور حياة الأمة الاسلامية فكل شىء فى ٠‏ الجتمع الإشلامى 
e‏ على الشربمة العاذلة الى يساو ى ةما كل الناس ولا فضل لمر دن أعجمى 
وهذا ا وود له فی جتمعات غبر نا فکل حا تنا كانت من ادا ما و سة 
عل الشر يطة » و اشر بعة مفتو حة فأ عة اکل فرد من افر اد امین ا قوة 
دافعة لحياة الإسلام › ١إذا‏ أغلقت أبواب er‏ رة جت المناصز ونقصت 

قوی ی e‏ 


ا الإسلامة ھی ا تور i e‏ ا الاسلاية 5 ول وجود 
ت الإسلامی بدون ان اطبق e‏ 2 ينه الثقاق 
رالاجتاعی 


E e‏ الاجاع 1 سامون آنه لا بد من بنا الجيال الجددة 
۰ اة" عل الأبمان با حقائى “و الوعى بالخطار + و والتگون النمی ااقادر 
اجبة التحديات لقول مالك بن ئى : إن کل تغيیر اجناعى واقتمادى 
اد کردا ا ال ( النةوش ) عيث لا يتور أن 

عملية تفيير مز الذو ع السياسى أو الاجناعى قد تأنى فى جو من الفتور والخول 

دى ولو توفرت من الناحية الفنية انجردة ٠ا‏ يميه ( شروط الانتقال ) ورعا 

و چدنا ف هذه الاعتبارات العامة la‏ لنأ المح ی الى شیر اله 0. ز دحل 


ر a‏ 
a‏ ات لایغی ما بقوم سی نیوا مایم 


i‏ فل هذ الاس حدر بنا أن نتأمل بالنسبة مالم الإسلاى ق 
شروط بای ۳ انتقاله من خالته الراهنة إلى حالة أضمن لمم الحه وأسمد لیاته : 
الاش قتضی تخیر الجو النففى الذى عاش فيه منسلمو ايوم وهو يتصل 
اضميرة بين کارثة وار مثل كارثة فاسطين وكارثة وا کے بان › هذه 
امكو ادث التى أن عبرت عن شىء فإ ما تعر عن فتور ومول فى خياة 2 


۱(0 = 


0 هذا الفتور لا کن تفسیره بدوره الا على أن اأ سل لاجد انه 
ااخصية وايماعية اأرررات السکری التی ہز اا E‏ الاعات الساخنة 
lU‏ ا يۇذن ها آذان إلانتقال من ا استسلام إلى حالة رسال تخاطب: lr‏ 
اسما آولا والانسانية ة شأ فية 


اقسية ايوم منحصرة ى إعاد ال ررات الجديدة ای تجدد. ۴ ا 
الشعرر بالطموح والرسالة » شعورآً عله پنظر إلى تفه کصاحب 
رسالة » وللی غیره نقذ مثلما کان ايام عر حتی أرسل. وفده إلى رستم 
فاد کسری فنراه غخاطپه خطاب الد اند بل | کشر : خطاب الانسان ا 
الذى اق من أجل لیم خصومه اقيم ا 


راا E‏ أن ن د اا اأشخصمة الإسلامة ‏ ق الام ۾ ین 

اقرا فسکر | غربيا » ونسمح وزشاهد مسر حیات غربية » وتقدم ا i‏ المحافة 
وجبات نظر غيرنا على آنا القدوة والقيادة التى بحب أن استمع ل وأن 

ضع حیث يقدم نا السباسة والتاریح والاف على أن قبا وف ذیل 
القائمة م ننا ملك الثروات والطافة والتفوق البشرى › ولیکنا 
ا بعرن فی هذه الجالات بدار ارتا ي بيد غیرا ولا تملك لرا ادشا الحقيقة 
و قتصادنا أو ثرواتنا . ) 


اليا الاستعارى المعادي لاا وارب عمل على تدمین ات 
الإسلاية ر e‏ الاسلامية ولدخالا ‏ ل 2 : 


. إن هناك عاولاتا لإعادة ىكىل ` E‏ و الل الل 0 
إن التفوة قى الألى فى الحضارة الغربيه ( يشقيا الرأعالى والشيوعى ) 
| ق أعطاها بعض الاسلحة التى اول lr‏ ) تدجین ) |۸ ل على الحو 
الذى ګربه الانسان ع e‏ م الحيوان وإن سرا عنا 5 الإعجاب ع ھا اره 


الغرب وقبو ب وأعت ناقا 3l‏ ر ا وتقلی دتا شور Pa‏ ارة امه ا ت ۶ بنا 


ل الانصمار ف پو تقته . 


14~ 
إن هناك اوه دمر لقم ألا سللامية باقتلاءم| من ضدوؤز اتلم يڻ حى 
نمبح کالدوة المفتوحة » هدفا لکل اهب وغاز . 


) غيروا مفمومةا للحرب والسلام ٤‏ ولإقامة الجتمع الإسلای 
ووضموا مقاررس الفكر الغرنى المادى أمامنا کاساوب لياس الاوضاع 
والاحدات واختفت وراء ذلك مقا ينا الحةيقية المستددة من القرآن رالسنة 
ومن تار عخنا وتجارنا فةبانا أسماء ورؤى ووجمات فار حتاف مع موم 
الإسلام بحت امم المصربة والحداثة والتقدم و أسكنة لم يؤدى إلا إلى هر متنا 


و اند حار ا ه 


خامآ: لقد تأكد للقوى الذربية منذ وقت بعيد أن هذه الامة لا سكن 
۰ أن تسقسلم للاحتواء أو الانصار ۵ دو نمه نفو ذها 6 وأن ارب ان رقو أ ٤‏ 


رة تر کیا مما تضافرت القوى نامر عام 


يقول السكانب الغرنى : ( جون سى . بادو ) أن الدين قد أخذ نيمث 
ویتبوأ هر کز | قعالا نى الحياة فى حين كان كثير من الناس قبل الحرب الماليسة 
ال#انية بعتقدون أن انيعاث الاين ذا الكل اه ر مستدرل > لقد حدث فی 
کا بعد وفاة كال اتاتورك [ح اء امور الداى عل أن هذه أل :م ضة ۵ کن 
۳2 رد إحباء وروٹ دين مأاضی > وما كانت غاولة لتفسير ادن a‏ 
ددا وقد حدث نفس ألشیء فى إوان . فعند زوال رضاشاه واجاعة ألىاأمذت 
وله عاد علماءالدين ( الملالى والشيوخ ) إلى احنلال مراكزم ف الجتمع 
من أمية الحزب السبامى الذى بقوده للملا الکاشانى » وه كذا عادت ااظاهر 
الدينبة القومية تحتل من جديد مكانا بارزا فى الحياة الابرائية . 


إن اإدن اسبب من الأسباب قد عاد إلى مسرح الحوادث فى اشرق الاوسط 


مذ ۹۳٩‏ وأن الاتجاه العلمای قد خفت فلواثه وعودة الدين هذه لم تسكن ٠‏ 


بالدرجة الاولى انبعاثا قافا » هذا الانبمات الدرى الوم لايؤاف فى الارجة 
الاولى انماث فكربا وليس هو عاولة لخاق فلسفة ديية ججديدة کا أنه 
ايس ماولة أخرى لتعيين موضع الدين بالنسبة اةوى انى تتغلغلى فى انتم 


e Û | o 


الآن 1 jy‏ مو فى الحقيقة عبارة دى [حاء للدين كمامل اجتاعى وكحزرب 
٤‏ سا ى وکجزہ من کان اجتمع ٤‏ بروزه ف الم حف بعناو بن ن ضخمة تما 
چاه وصفته قوة من القوى الاجتاعة . ذك أن الإسلام عبأرة عن وة اجاعة 
) سياسية فمالة ٤‏ أن الإسلام دين وهو فى الوقت نفسه دولة › على هذا يکون 


متم أن امه تتم کل إحاء شحور الى إحياء للدررن فص ٤‏ ) 


قوة iy‏ وسياسية > حليل هذه الظاهر ۳ ة وأاضح فاه اعد قيام [سمرائیل 
کان لابد د للإسلام أن رندفع بقوة ليغطى منطقة الغراغ رلح د الوجمة ازاء 
انثازلة الجديدة ای أضافت إلى ناز ل الاسته)ر الاج ی اذى کان قد بدا 
) الانسحاب من مواقعه اکر و الظاهرة وكان هناك تطلع ) 
من جاب القوى الو طنية والإسلامية الى ظات تعمل على آنا ستتمکن هن 

أقامة نظام منہعث من مفادے الامة و ا وناد E‏ و یمم a‏ السات 
الأجنى > غر أن قيام دول اأجود قد ضاءف الخطر وحمل فى اطوائته عاولة 
جديدة أضرب هذه القوة ة الوطنية والإسلامية الى تنامت خلال فترة الحرب 
وماقہاما وألى كانت مهل لاداء دورها شرع والطعى بعد الحرب ولقد 
کان اد 1 ا جدید ٫ضاف‏ إلى الاثر الذى ا الاستعار واه 
طط وال تلاك الفترة › فتضاءفت م#اعب اا ea.‏ أن الامل فى ةمق 
مدف لن ۴ إقامة تمع م وعەقی اإرادتمم K۳‏ ادا بعيداً > دك آذ 
آصپیو نيه ة أخذت تضرب فى جدار الاسلام ضربات أ ی وعدت إلى خلق 
«ۇامرات جديدة عن طرق تشو به المْمَافة والتعام والمفاهيم الإسلامية › 
وكذلك ھن طريتق الاحتواء و كسب ولاء عض اكام فضلا عن أن تا كيد 
2 رتدعيم الانظمة الغرسة ف عالم الإسلام کن فن اعمات الإاضاسة للبقاء ‏ 
) الاستہاری والصپو ی » فضلا عن أا فتحت المار :ق للمار كسية والشيوعية 
مواء عن طررتى إتعاء الأحراب الشيوعة أو عن طريق اروس 
عض الانظمة حت تير اروج من قسوة قود الغرب » حى لقد قي 
ك هناك ت ہدف ن ا ع اتخوت الإسلامية حى ف 
نى أنون الشيوعية مإن ذاك جز من عخطط عرف مخطط ا ا 


ای حم E‏ سار . 


= 


8 وقد تبي بوضوح ااا لم بقباوا اانظومات الغربية‎ iO 
الايداوجیات الوافدة وا كن القرى الغربية هى اى فرضما عام وانشآت‎ 
قادة پقودون آم إلى إلهاو, بة حت اس النقدم د ا بة ولو کات اوو"‎ 
تدار على حو من الحوار لما قل المسلمون هذا الر کام الراثف من الفكر‎ 
٤  تالماعلاو المادى الوافد بانخرااته فى مجال الاسرة والمرأة والخلق‎ 
ولكن الامور كانت ولا تزال تدار بوضاثل النآمر والحداع وفرض‎ 
وجمة اظر الغرب فى مقابل بعض المعطرات » وعاولة دعوة بعض المناصر‎ 
›» لى اعتناق هذه الوجبة بأغراء السيطرة او استدامة ألةاء والنفوذ‎ 
أن يعيش | و ورسطر‎ e ذزك لان النفوذ الوافد لايستطیع ف‎ 
. دون سناد من الداخل‎ 


ولا ريب أن التبعية الاقتصادية والمالة قد فرضت الميطرة فى جيع 
وه الةافة والتعليم والاجتاع ىڭ عرب إلى بيع نتاج حضارته 
الاستپلاكية واستنزاف ثروات الامم من آجل کالیات وترف e‏ 
أسلبة ووسائل الال وعبث 1 ) 


اد ٠‏ قل فشلت لة التقدمسين و امار ارکین ف م لبان 
يانه مصدر ال ز عة فى نكسة ٠۹۷‏ وكوف أن طا تم الى سہطرت 
على المنطقة و كانت وليدة خططات الرأالية هى الممدر الحقيقى فى وصول 
العرب والسلمين إلى هذا لوقب الحطير اذى هو علامة تحول سققية 
انجوالاصالة . 


لت کا ار المظم ودم ابیطار وفؤاد زکريا ناجم 
الإدم وتطالب الدولة العصرية العلبانية فى مصر وهذا غش نکر 


مکشوف » فن المقرر أن الإسلام n‏ ی عن الہ ر ك واقصى عن الصراع بين 


) الامة الإسلامية والمود ( فعلی جہہات الال قبل الحرب 1 ناما ام ۹1۷ 
وزع المماحف اع اجنود وا وزعت صور م کلثوم > ولم 
یذ کر اسے اللہ وإما شنت بجلات تاأبعة لبعض جوش اة هجوما على 


4 


اھ تارك وتمالی وطالبت بوضع الدين فى متحف ولم مك ن اومن منون 

الصادةو ن من قتال هدو م و )£ سقو | إلى المعتقلاب و رااسجو ن فعلى آی ) 
نطق بحاسب الإسلام على آخطاء وانحرافات عت ف غببته ٤‏ وهكذا 
حاوات الةرى التغريبية الا بمة للماركسية وللصميو ية ولفرب | آن ن منم 
فکر لمر ية عر را جدیدا قال ندے ال بیطار : 


إن هدف اشر رين ق الغرب هو رار الجتسع TEY‏ 
هذه بداية كبداية الثورة الفراسية عندما وقف اأحدم ۴ اة العامة وأعلن 
أن عدو نا الارل لی الاستةراطية ولس للك ولیس i‏ کا وما هو 
ولا |د ,أن ٤‏ قد e‏ هذه القوى سواه ف کتبا 8 e‏ أزمة 
التطور الحضارى الى عقدت فى الكو بت عداوتما اللاسلام وھی عداو 
تر کة بین ہن أَُط راف الصر اع : الماركسيون وال لممانون والرأسماليون وکانت 
ذه الندوة هة جہدا نظ( للل مقا" 3 الإسلامة و الشر عة الإالاهية آتداء 
ن الإمان الت ولتباءآ بام از تف و ی أن الصراع بين الامة العرسة 
i‏ الإسلامية e‏ جما ا دف ى الاشكمك فی عقا'د ‘ 
ب ادرا 4 ف ر والقافة و اتمليم . . 


وقد لتت هذه 1 تیارات ال وتبمات الامة الإسلامة قق 
مو قم واات نتطاع إلى فکر چن :د ودرک الامة آن هز٤ة‏ و 
کانت هز عة للأنظمة التابعة الأشرق أو لغرب » وهزءة لاان لمادى 
الذى ا بلا عةيدة ويدافع بغير مان بشىء ما » وكان لايد للامة أن تبحث 
عن عقيدتما وأن تختيل طرمةا جديدا فكان هذا الاندفاع نحو الإسلام » 
حيث أصبح الاسلهون جما علي قاب رجل وأحد بتطلعون [ى م إد لای 
ایل عل اض ااشر: ية الإسلامية 1 


ک سجل تاريخ انحسار لفك ر الغرفى واش شو عی مام المقاومة الإسللامبة 
ا 1 واطہقا وف هده إلرة ع زا 54 د مسارم قاب المذاتة الغربة 4 وريا 
۰ مریگ مۇ کد! ال الإسلام هو دن أفمطا رة وأنه لاعالة |٥‏ ئد 


۲۰ 
i‏ کات فة 1۹1۷ ۹ a‏ پود رد أ شف دن هذه أامدوه ى 


A‏ موریس بوگای وجارودی وها من کار فلارفه 
0 والمار دسبة إلابجاه إلى الإسلام سح ی :ول جارودی : 


) ن الإسلام 4 5 م مظر تير کشر من مفاهيم البشر و ادن £ وربا 
نطرح داتما جملة ( الإسلام القادم ) كحل لازمات نفسية وفسكرية واقتصادية 


° وزیا سدأاسىة اأ م‎ ١ 


صر الاسلام قادم والغرب قى حاجة إلله ء أنا واحد من رواد التان 
الغربية أقول صراحة ا ہا قادت لااسان بعد کل هذا ال دم المادى ا 
طرق مسدود » اہم هی حضاره تدعو إلى مزد إلا اء والانتاج 
لك حدود من أجل مزيد هن الرفاهية الى وصابتف إلى حد الترف ولسكنم) 
فى مايه المطاف؛ ركزت على الانتاج الءمسكرى وصضع الأسلحة بكمية رهسة 
تجاوزت الملابين وما الغرض منما فى اة .ا)طاف إلا خراب الانسانية . 

٠‏ وشتان :بين ممطات الحطذاأرة العر ية ودورها وبين معطبات الحضارة 
الاسلامية فى كفة الجوانب الروحية والحلقية والعلمية والعملية ء ألى استةى 

عنما امام وى لازالت رغم معاول المدم المستمر تعمل فى الام 
٤‏ وف انوس إل آن بقضي ات آمر ٠ E‏ 


الةصل الأول 


الف صل الثانى 


الفصل الثالك : 


الفصل امخامس 


انالك ` 


ر دف حھاق الا سلام 


( ممة الاستشراق والتغريب ) 
: إزالة الةبز الإسلاى الحاص والذاتية الإسلامية . 


: تروف حقائى الإسلام . 


قتا | الااساشر اق 


: المدرسة والمناهج التعليمية . 


. الجامعة وتيمية المناهج ال جامعية. 


ا )1( تغريب الازهر 


: فة ار و‎ (r) 


) ۲( أأدرسة اة و نم )ها من الأزهر 


| الفصل السابع ٥‏ 


) فصل اثامن 


مدرسة ة اآرة فيه و اة : 


1 مدوسة اللحافة‎ O 


ب( م ) جاوزا ت ااصحافة السبامية 


09 کی آسد اتغرب ! اسان و 


(+) لمحا رکاپ قاری . 


E A 


) مدعل ( 
أدبع مۇ سسأت خطبرة اس تجو ذد علما الوذ الاجنى من أجل تعریب 
الفسكر الإسلاعى وإثارة الشببات حوله وضرب الامة الإسلامية فى مقاتاما 


وشو به خطو اما عو ګرر وجا وامتلاك ار ادتہا ) تلك ھی 2 

() الاستشراق : اة المانمة لكل اسوم واشيات: 
) ۲ ( امدرسة عن طر؛ق التعام 

( ۴ ) المدرسة الموازية عن طريتقى وسائل الاتصال والتسلية : . 


٤ (‏ ) اأصحافة بسمو مم المبثوثة يوميا فى الغبر والقصة والصورة ء .. 
RN #  &‏ 


وقد جر الاس مراق طوال قرن و نمف إل هدفه عن طرق ا 
فتلفة ووسائل متمددة › اقل س ا إلى المكر » ومن الةسوة إلى 
الجداع و کون آجالا » ورك ترا ا ضخماء مشو ثا فی شی بجالات الهكرو اة 
والعقيدة ما بزال مرجما أساسيا فى كثير من اادارس وال جامعات » وم درا 
أباحثين من الطلاب الذن يفرض غامهم أسانذتهم مراجع معينة مل وجية نظر 
معينة فالدارسون فى الولايات المتحدة تخاب على مراجعيم الاستشراقة أهواء 
انصميو نية وم وما » وفى الغرب تغلب مذاهم م فصل أدبن عن الدولة وف الاعحاد 
السو فى تغلب نظر رة سير المادى تاد و الاه والكون ٤‏ اوک 1 نظر ر بات 

مطادة لموم الإسلام وحقائقه » فحن لوم ن تارات اسآشراقية صمو اة 
| ومار كسية وغر بہة ة رأسءالىة ۸ لاينفسح اجال بدا لوجبة | اانظر الحقيقية ڏه 
الامة ا ف فمو م الإسلام . ) 
eos «&‏ 

٣‏ - إن أكر غوانا ارت 2 a‏ ساحة الفكر ية ايوم هى 
رض الا يا الاجتاعية والافتصاذية والاةاضة منخلالو جمة نظر : إما ر أسالة 
قرية أو اشر أكية مار سبة مح تحأهل شک رک وتأامر صادت عل وجه النظر 


YY — 


الا ذه ال > ا ی تبح من قسممما وتراما فى مسائل تتصل مجتمعبا 
) وعة تیدا E‏ طا ر الإسلام . 


. فن الجامعات ارس قايا من خلال الرآ اة أو الماركسىة. . وف ال 
لاتتماد أو ع النفس أو التاريخ أو الادب لا د إلاهذه الْظر بات الوافدة ۰ 
تلا التّى جائتنا مع النفوذ الغربى وا 9 ای تسم بت إلا فى فترة الظلال 
) الاركية 1 وماد شمابنا فرصة و بادر کف له و َ2 هذه القضاا ‏ 
غير هذبن الو جہن » فلایعل أن هذه القضایا فی بلاده مکن ان درن ا ت 
درف إسلامی مستمد من تاریخ . کد رة عشر قرا ومن حضارة باد ومز 
| م [سلامی بان قدم خر ته وګربته ف ع تاف هذه الجالات الف سن کال | 
لابشر کاو قامت على أا اسه الحضارة الغربية لا _ 


۴ ر الواضحة ان الکتاب شو تون امتسدون الآن 
بأليساربين سواه فيم الساريون الخاص أم ن المتمسحون بالإسلام 
ينون فی کل مکان ونی کل مو تمر » عشرات الو تمرات تعقد المرب حت آم 
التراث والفسكر السياسى ) وف أماكن أخرى كثيرة عحضرها أمثال أحدماء» 
وکامل زهیری » حسن حننی وخاف اللّه. .الخ ویتح رکون ف حر به تام ) 
ويبثون ی هذه الور e‏ المسمومة ويتعرضون ااإسلام 8 امتا َه 


شذيدة . 


وری ا برل ا جات : الدوسة 1 اغا م ف ۰ 
ماركسيا » ومدرسة العلوم الاجتاعبة » وتخفون تحت أسماء ورايات عتلفة 
ونی ھۇ گر لمر کر E‏ الاجتاءية والجناثية الذى رژرف فليه 
عليه الد كتور امد خليفة ترام ظاهرن بشکل بدهش له القاریء › ٣ل‏ 1 وله | 
هناك باحثون اجټاعبون فى مصر غير ولا ذوی الولاء انحرف › وه عرأت ‏ 

اله رؤبة وا مشرو ع العرنى الحضارى فى نروت د ناء کد تتکلم ر تتحدث 
وتعاول أن تن على المرء به قداسه وإعلاء وخاصة من المتحدثين بامم البعث ٠‏ 
ا واناصرین ا ذات هوى » ومفرغة من الا بجابيةء وخال, من لاج 


— 4= 


) العلمى 2 دھی عبارة عن إه ا کف عن e‏ 9 ة بكلالقم لے ريةرالإسلاة 


وعاو4 38 اہ تعمل عل eT‏ 8 هله ؛ قم و اسر ية ما . 


وهناك مؤ رات رمي ل استزاء عم رهام العرفی فی جال التكنولوجيا 
وألقضاء ٠‏ اهو به . ) 


۽ - واد الان أن دراسات مصر تقدم من وجة نظر أصحاب المطامم : 
فإذاعة إسرائيل تدرس مصر من خلال كتاب صحبىوحيدة (ا ل ألة ا لمصر بة) 
وتعيد كل ما.جاء فيه محتقا لما ريد أن تذيمه عن تاريخ مصر فى عختاف العصور » 
حاولة اء مصر قدرآ من الةبز وتصو ير ماتحمله فى مواجهة التتار بأنه جهد 
ف سبيلالعرب و ليس ذلك صحيحا فإن مصركانت تدافع ن المنطقة باس الإسلام 
وليس لحساب العرب ولا لغيرم ولسكنما عاولة خلق المغالطة : نفس المغالطة 
الت رتحدثف عا امال یں عہارة والمار کین الذين بتەسحون ف الاسلام : 
وهكذا جد أن عطة إذاعة لندن تقدم كتبا من مر والعرب والإسلام 
تحمل وجبة نظر رأسمالية » کا أن محطة إذاعة موسكو تقدم كتبا من كتابات 
اليساريين » وإسرائيل تقدم وجمة نظر تنفتق مع مطامءها ومفهوهها عر 
اأصهبو اة 
أما وجهة النظر الحةيقية : وهى مصر فى مكانها الإسلامى فهذه اللكتب _ 
تتجاهلها جميع عطات الإذاعة الما ية ل ما لا نقدم ماتريده أو ترغب فيه 


د انمز الإسلام ى الخاص والذاتية الإسلامة ) 
۰ شش هدف عططا ن الاحتو أ والتغر ب 


لقد طا الفكر الإسلامی خطوات واسمة NE‏ الأخيرة فى طرق 
الاصالة وتصحيح اللمغاهم' اوتحرير ألم وبناء اقاعدة الأصيلة لقيام امم 
الاسلاعی وتجد رد الحضارة الإسلامة ء! لى الرغم من کل الٰؤامرات ای تقوم ہا 
القوى الغازية فى الغرب نى ضرب الصحوة الإسلامية واحتواء المد الإسلامى 
رتخير انتقال المسمن من مرحلة المةظة إلى مرحلة المضة . 


و دمع ذلك فود استطأاعی الدعرة ة الإسلامية أن خترق التغردب و 
لای بقوة لانها على الفطرة ولانبا تدعو الناص إلى الحق وما تلاس تور | 
تبارك وال ى هة الوجمة » ولقد بلعم التغر ب غابته فى مرحلة ما بين الجر ون 
حن اسقط الحلافة وأقام إسرائيل ٤‏ رس جسر فى قلب العالم الإسلاهى 
م سین جاءت الدعوة الإسلامية فتنازل للد التغربى وبداً عصر جدید دن . 


۰ ايةظة نفل او ء٥‏ ا باهر من وار دل تلك ظامات وکات عےا :اث اأعدوان 


اة الى وأ lr‏ الةو ى انعر ؛ ام حسام هدا السناء الجد ف وح ذلك 
بدت آ تی م الا مان اميق والءمود 2 والاحر أو 
وقد 1 ر کت ا الإاسلاهية ۳ .أاذین الفكرف وة ا اا 
e )‏ گنف زرف الأعاروخات أأسدو مه إ ی قدمم) ادر ويب DIE‏ راق ء 


َ توا بصور باهرة من معطا ت الإسلام. 


0 ا اسكسدة ۹¥ فت i‏ زاس أن ط راق التقر بټب والأرو اة افى 


) ۱۳۹ — 
الداغی إلى سلوب المبش الغرنی من خلال الہجین الفر بین‌الرآغا لى والار گی ٠‏ 
| اعا 8 فإن : نس الس ول رفضت الج م الدخيل و ما أن هناك طر رقي ۰ 
وأ هو طریی الاسلام . | 
ی الث منادین عل التغريب اھت |ء غ الروح الاسلاهنة نا هه عل 
ر ص والعدل وار حه والاخاء اليشرى : | | 


أولا:: ربيف حقائن الاسلام(عن طرق الاستشراق والنبشير وال شعو بية). 


ثانا : تد ٤ین‏ الجتمع الإسلامى : : وذلك زیی ي اسباسة 


۳ الاقتماد و اتر , بيه ه 
I‏ : تميق الوحدة الاسلامية > وتفتيت الجامعة انى تجحمع المسلمين 
باشاعة مفاهھہ :م اقومیات و لافايمیات موه مما الغرق ٠‏ 


ةد استطا ع إل نفو د ذ الغرى عن ط رف التعليم العلماق الفرغ ھن لاام 
و عن ظط ربق a ۳ a‏ هة و الاقلممة أ ةق دافا رة : e‏ 


أخطر ھا اص ٥ق‏ النجرة ب ET‏ ار وعجا) 2 یٹ ېدو وگن 
el 3‏ ود الهو لموم الةو و ة الغربية ف إقامة حاجو من العداء ب 
ااا نأاصر الاسلامية . 


انما : قول الامر الو افع والرضا امار ل الجزثية دون قيام رة الي 
شادها الاسلام فى النفس المسلمة مم أن الخطر أن توقف وان بلبث أن ياتى 
بأهل الحيدة وذلك معناه غر هفموم وخدة الامة الاسلامية ولافېوم الأصيل 
فى دعوة الاسلام إلى المرابطة والموأجمة الدائية 9 غتة من العدو للأمة ٠‏ 
فی آی جرء من اجو ام ا 


E‏ : قبول موةف:الغرب | او لاسمرائيل ضد ا ly‏ لمان درل 
) اأقدرة على إعخاد مو فش« | ہک ع سواه اى دعا ل 4 الالام ¢ م والاستسلام 
الغريوف موقفه الى حيده وأصر إليه من أن تكون إسرائيل ماليكه لقره 


۷ 


التفوقة عل ا ال چ a‏ 2 أن ا 1¢ ا و 2 وااطاقة 
والروة ما | من تد رد د مو قفرم 4 


إن هدف انغوذ فر یی فی عباط كله خلال مراحله اللات : الاستمارء 
الغو اقانیءالتغر یب[ غا يرمى ی لی تخیر إہ تلاك ال مين لارادم وإقامتم 
د دمحم 6 وانحاولة الأساسية ای جګری <وھاعمل الاسةشمراق وبڈ ير ھور إزالة 
القيز ا حاص والذاتة الاسلامية وذلك دف ج الجت مات الاسلامة ق 
«وتقة الامية واحتواثما وتغير ھو سا وذاقما e‏ ”ی نسةط فى دائره 
اد د ٩‏ باعل هی خر C‏ أا سلمین م er‏ تخا fe‏ 6 فاذا م هذا r‏ 


و لكن الدعوة ة الاسلامية المستمدة من التوحد ألا لف والقائمة 
موم الa‏ الي e‏ م الممتد ادى آن عخفت وان ضف وان بزو ل 
قادره عل أمرء ر 

ا ا و 

ا il‏ :“قادره. على تقد ماذج قيادية جديدة نحمل لواء البضة . 
ملقد الاسلامية هى القدرة على المقاومة وبقاة عامل الفاظ عل الكيان 
غ بالات : العقيدة وإللعة والتاديخ › > وذلاف عن طرق الأرابطة والاستمداد 
1 واجة أىغزو دو خارجی » و تصنحیح المغاهيم و شف زيغا وتقدے بوم 
الالام الأصيل والمزوج من داثرة التبعية والاختواء > والارتفاع إفوق 
زات ٤‏ .الى » وأمتلاك الإرادة Ny‏ ألعطاة إخضارى بعد تو قغه 

و کاات الحضارة الاسلامية تقوم لى التوحيد والمدل والرحمة والاخاء 
البشغرنى فإنما قد تتوقف عن المطاء م ء عت تأي متغيرات القاروف ولكن 
هذا القوقف مختلففى كثيرآ عن الاندثار والتشتت أو عن الجحود. 
ولقد امتطاعت الحضارة الاسلامية أن تبقى قادرة على الث والمطاء ٠ ٠‏ 


۰ عد مد زوال 1 لان NY  ¿ e‏ ظاهرٍة ل ع و ا ت 


۳۸ حص 


0 0 شر ضغي التغريب والفرو اللقافى 


الرأسمالية والصميونية والمار كبة ضخطا شديدآ ووقع المالم الاسلامى 


٤‏ میادین 
ئه ڪت تا ثير ه ولكن التجربة أثبتت فشل القدرة على الانصبار 


ق بعض أجزا 
واستطاعى الامة الإسلامية أن تقاوم وأن تمان أنهذه الابدلوجيات والمعطيات 
ای فى ات علمية زاثمفة إو حي )ر ره برأفة 6 أت ھی ما تقہ له 
النفس الإسلامية أو ترغب إله » فى لا تهت مع طابمما وذاتتها الى بناها 
القرآن أربع عشر قر ا وقد استطاءت القظة الإسلامية أن تتحرك فى ٠‏ 


إبجابية وقوة . 
فى بجال الفقافة : من التبعية إلى الأصالة . 
فى جال امجتمع : من العلمانمة إلى الإسلام . 
فى محال الحضارة : من التوقف إلى العطاء من جديد . 
فی جال بناء المت 1 من المةظة إلى أأمضة . 


وإذا کازت هناك ظواهر السار جرت فى القرن الرابع عشر »› ومطالع 
القرن الا مس شر نلج حلات القوي القعر ية > مثال الدعرة إلى عد بد 
اأنسل > والملما نة ف اکم وف مەطات ألفنو ن¿ و الاداب > وتعلیب 
القانون الوضعى والقومية المفرغة من الإسلام والاقتصاد الربوى والتعلم 
العلمانى فإن هناك مؤشرات قوية تال على أن جوانب كثيره من هذا 
الاظلام بقع تع دإثرة ااضوء الكاشف فقد جرت تحولات كثيرة حو فيم 
جد بد لالإسلام . u‏ ا 
فېناك ص حح لافکار مغرضة نكر دور الالام فى اأمضة اليد بثة 
وهناك مکار اک شف عن محطأت القر آن الحةة.ة دل علا العل إلحد بف + 


وهناك تر بف واضح الأظر بة دارون ولنظرية فو ولغاهے الما ركسية 


و کی فی جال اللاھوت وما صححه الكثيرون عن ٠مطیات‏ القراتف ٠‏ 


الاسلامى وسقمات قلاع كثيرة : القومية » الاشترا كية » الرأمالية من وجية 
النظر العلمية . 
وقد اتسع نطاق اللمعطيات الإسلامية فى جال الاقتصاد والتربية والعلوم ٠‏ 
ااياسية والتاريح وکان کر هذا العطاء فى مجال تقنين الشرة الإسلاءءة 
والحهود الى قيذل الوم فى مصر وبا كستان والاردن والسكو يت وأبوظبى. 
وكذلك فى محال أحياء التراث الإسلامى وأطروحات الجامعات والندوات 
الإسلامية الى عقدت فى مر السنة والسيرة واللتقى الإسلاءى الجرائرى 
وندوات جامعة الإمام عمد بن «سعود ومۇ رات اند وبا كتان وغيرها 
هذا فضلا عن المؤلفات الإسلامية وامجلات الإاسلاميه آلى أبرزت عدداً کہیراً 
من الأسماء الجادة الخلصة . eae ٠‏ 


e‏ المشاق 
ا دف a‏ اق الإبلام . 


ذا ا ممة ت الاسقشر اق الحقيقية فى العمل ع 5 تز بف قا ق الإسلام 
وت ريه من عتواه الحقيق وجوهره 1 رفع . وقد عمل الاسلث. راق فی ad‏ 
الميادن على بث “مومه » وقد مر الاسة شراق کراحل متعددة > وحاول أن عير 
که شان المسكثفة انى كشفت زيفه » وتلك طريقتمم فى انحول س 
ا إلى أت مع الاحتفاظ بالغابة الأساسة ودف الأول. . 


ولقد اول الا ساي راق فی الةو د الاخبرة أن احزز وجوده ف 
دار ته مو عة من الميشرين ا مته مين › الذين حاو لوا ف کتابا م الاعتدال 
و أو از طابع التسامح ا آم أدلوا أسالب جديدة منما : أملوب الحوار 
الذى تينته ااسكنوسة الىكاثو لىكمة » ولا رمب أن الاسةشراق مرتہط بالاستم )ر 
والنفوذ الأجنى من ناحبة وبالتعصب للفادي الدينية الى حتنةم| السذشرقون 
وهو لا رستط. خوج عنہا أو بكون قادرا لان افا آخ ر وسيم مذما 
ولذلك فر 3 تق سیر الإسلام إلا بالرموز التى عرفا فى عقيدته » 
وهو الآن جری هع هدف و اضح هو توت الغايات اتی عمل ا وھی اتی 
آوجېه ېو یکون فسسكرة مسيقة ثم سحث ها عن أدة > فإذا وجد أدلة › 
لاتسكنى جزتما أو انتحاما أو غالط فى تفسيرها لتكون متفقة مع و جنه › فهو 
دصدر عن ثلاث علامأات . ) 


١ (‏ ) تبعية عقيدته الاصلية ( ۲ )امو الخاص ( ۴ ) الظنون والفروض 
ولد حاولت يعض المؤسسنات الاسذشراقة فى العصس الحديث بعد أن 
تددت كشوف الزيوف التى قدمتما أعحاث الاستشراق إلى عاولة فتح صفحة 
جديدة تح أساء أخرى › و اکنا کلہا حاولات ترعی إلى آخییر 9 
دون تین الأضمو ن لامستمو ار خداع جاعات أخری : 


E 


قو ول الد كتور أحد غنيم « إن ارتباط الاستراق بالاستعار آمر لا ٤ن‏ 
إکاره تار عخ] انکاراً تاما مع أن الدول الاوربة الى غرت بلاد الشرق 
غزوات استمار ب ام تعا ت ما لاشك مه بض اللسقشرقين وک 
اعات تبشيرية مدف التعرف على ترات اشرق وتار خه مدا لاحتلال 
شو به وبلاده Us‏ كان هناك ااكثير م المسقشرقين الذين ظلوا بعداً 
بین عن الورط فى الاشتراك فى اقيق الأهداف 'الاستمارية . وبذلوا جمودآ 
ءظ.مة فى سبيل دراسة الفن وااتاريخ والأدب لمرن عقةا لأهدافق علمية 
مجردة : إن المسةشرق بالنسبة لای بلد شرق ليس إلا رجلا أجنبيا یسعی 
لتحةیتی أهداف عامية مجردة › وب أن نح قدراً من المسأعدة وحرة ية 
الحر كه فى إطار البحث العلمى سواء نى الأدب أو الفلسفة أو تاریخ آي غه 

من الدرأسات » . 


وهذا الدفاع من الدكتور أحد غنيم فيه نظر فإن هؤلاء المسقشرقين 
الذن و صفبم er‏ رع ماو فی جال الاستعار عدد 3| مل وإذا کانت صم 
التبعية السيامية er‏ لا خلون من التبعرة العقدبه اديام > وهی أديان 
تاف مع الإسلام فى أصو ل أساسية ما الاعان بالصلب والحطيئة والتثليت 
وما ليع ذاك من فاسفة هور رة من 2ا | أو ن ۇر ف م اللأدب العرفق 
والناريح الاسلامی الام غلى مفہوم فقيدة أخرى قوامم| التوحيد ا لخالض»› 
كذلك فإن عدم تبعیهم السياسية لا خلى نفس م من 'الا مان بالاستعلاء 
الغرى اأذى ومن به الجاس ابض و رةد ا نه صاع الحضارة و[نه متاز 

عن اأشحوب الملونة . وإن هذه الشعوب جاءت خادمة له فيو لا علو من هذا 
الإحساس فى نظرته إلى المسلمين وتالى بعد ذلك مساله أخرى لبا امتا 
فى ال حث وهى التجرد للمل وهذا مالا بقع للباحثين الغربين الذين خضعون 
دائ| _وخاصة فى الاعات الاسلامة _ إل الأهواء وإلى الظذون والفروض 
إلى عدم الةدرة اليا نية الى م ما العر بى «لاغة e‏ آلا اميه وق 


هذا a‏ مو6 . 


٠‏ ) دم داثما باون . من شان جوا اب محينة E‏ آله انکر الاملاتي 


r 
اعلا لمعتز ةو الفلانة والتصوف الفلسنى ل۴م برون نة لا جیما انوا‎ 
تا بعين لمدارس الفكر الو اى القدم > وم كذلك ف الإحث دن الآثار تة قە دون‎ 
موازاة التوراة والكشف عن الآثار الم ليية ء وال حضارة الرومانية »وه فى أعق‎ 
أعاقہم و ون أن أى ( أنصاف ) للحضارة الإسلامية يكون بعيد امار فى الذرب‎ 
فہو يقرب الإسلام من أوائك الحيارى الذن سقطت المذاهب والابدلوجيات‎ 
لارون تأ دك أو إعلان الامجاب‎ ee. القا مةه فى فظ رم وعجزت عن أأمطاء‎ 
بالتراث الإسلامى لانم دون انكشاف نظربات مازال الغرب ستعلى با‎ 
وهى مأخوذة من العلوم الإسلامية » أو إعلاء شأن عظمة القرانين الإسلامية الى‎ 
قدمتما الشر بعة الإسلامية والفقه الإسلامى لما تكسب للاسلام فى الغرب‌انصارا‎ 
وهناك اة مضمرة فى ةوس المستشرقين هى حجب عءظمة الإسلام عن الغر بين‎ 
تفم > وذلاک سے ی لازحفون ره » وقد ما عارضوا العاتدين من لاد‎ 
الإسلام بعد امروب الصامية عن غحدثو إعن عدل المسامين ولعل ما أورده‎ 
الد كتور أدوار سعد ی کتا به الامخشراق الذى صدر قر یبا ف الغرب بص دق‎ 
ما أوزدثام : قول أن عدد اامكتب أا تی تھا لج اشرق العرفى والتی رت بیت‎ 
بالعدواتية‎ E تقدر بستهن أف کتاب وآن الاستشراق‎ ٩۹0۰ ۰ 
5 كاداة ثقافبة  بقةول أدوار سعد : أن ما حدث ف حر که الاس نشراقمن تخیر‎ 
فہو ظاهرى ومصطاحى لا عمس هذا الجوهر الثابت الخاد المستقل اا ان‎ 
الاسنشراق خضع هد ارس4 واتجاهاته ودرا سات وخم ماته : ۽ حہثف ف تلتق بنط رة‎ 

استعلاء ءل الشرق وتری ف E A‏ وتدعو ضنا أو صراحة ۵ ازدرائه 

ولا بف الا حت عند إعطاء ال شرةين کم هذه لماهية ل وصفناها :ل 
بتجاوز ذلك إل [عا. مہا الى الاوريين کہم فرداً 9 ردا دون اساد ٤‏ ن 
الصحیح إذن آن کل آوربی ھو عنصری امرہالی شوفینی بشکل عام تقر یبا ف 
کل ما بقوله حو لالشرق ور ى أن عاو 3 الاستشراق ھی 'حتواء الفکرالإسلامی 
[ وهذا ما کشف عنه هاملتون جب قبل نصف قرن حين آلف كتابه وجېة 
الإسلام عن مخططات تغر يب الإسلام ) ورى أن الطلاب الذين يدرسون فى 
وربا ( دالو لایات المد( ھے ضدابا هذا الاستشراق الذى سو د انات 
وا أن الاستة ستشراق پعلدېم فبا بعلمدم أن العقل العرفى بتميز بالدونة عند 


r e‏ ت 


٠‏ مقار: هه توو ق العقل الارر ق و سات اة جأمدة متخاةة خا رة 3 َناقض هم 
٠‏ الحضارة الحد, وه ة فان معنی ھا ان الأقف الع ر فى بلح ذا للةموم الاستشراف 
وبقملور وصح گلاستشراقن 244 ىا زوز العرنى عن دخول إلحدارة الح ثة 


‘€ cl واسليعا.‎ ٠ ) 


وك ریب أن هذه ھی إحدی امحاولات التى بقوم ہا الاسقشراق فى سبيل 
هدفه (ل ف › وهو خاق روح الس من اذا نہ ة الإسلامية عل و يدقع أصحا. 2 
ا القاء ب ٤‏ أحضانالولاء والتهة العر بية . وذلك عا بو کد ا E‏ 
| 5 غایاته الحقيقية ری 3 القتشكك فى قوة المج الا۔لای اا الملافة 
بين المسلم وبين الإسلام كدبن وكجموعة من القع ولليادىء المليا . 

ذلك أن سماسة القوى الاجنيية 2 ا أشار إلى ذلك ءدد من الا حن لار خب 

بقوة الإسلام فى الجتمعات الإسلامية للعاصرة ولا رحب باتجاه الشاب ل 
هذه الجتمعات إلى الاعان الإسلام والسك به لان قوة الإسلام خاقی هذه 
ألقوى فى الجتمعات الإسلامبة عداوة وء نا فى سیل استغلال مافیما رس 
إعكانمات اقتصاد رة وطافات بث ية » وأذلك فى تروج أفوم [سلاهى يز صف 
بالاستنارة والمرونة بقل الربا وحد دانسل والزوجةالواحدة والمنهم وة لإقليمية 
و لقو ممة والاستعلاء التار ى الإفلیمی حت ی فی جال الإسلام تفه ووضع 
قادة الفكر الإسلامى فى جال الابطال الإفليمين مع أن الإسلام هو الذنى صاخ 
فنکرهم ولوس وطمم أو قو مم ۰ 

ويعتمد الاسقشراق فى هذا على الواقع الخاطىء الماش وميه › واسوأً 
مائى هذا إلوافم | ماش ماقام به الاستعار من تميق وحدة العالم الالامى إلى 
قومیات وطوائف متناحره »› وزان هم الرجو ع إلى عل ماقبل الاسلام إممانا 
فى إا e‏ مز قبن وعتلفين » وأغر ى بينم العدواة والبغضاء حتى محال بينم 
) وبين الدخول ف تجمع إسلامى مکی من مواجبة النفوذ الأجنبى ول يتوقف 
الغرب عل مزيق وحده الامة الاسلامية بل فذقا يعدرد ھن الایدلو جمات 
والفلسفات حتی لاتلتقی علیرآی واحد وجمل لما ولاء آمریکی وف ر اہی ویر رطا 
وولاء مار کسی ورأعمالى . ومن مہمة الاستشراق دير الاق الغرف فلا يتأثر 
1 بشید شعب ب فلسطين ولا مظالم المكام الطناة بل بنظر إلى هذه الآنى و کاب 


e— )‏ 
i‏ لعل له اديع ودن اشرق والشرقيت بل : دی مرو رجر 
المستشرة ق الو دی أن منطةة الشرق الأوسط لانشكل رة سياسسية وليس هناك 
مابشير إلى آنما ستصبح قوة سياسية ذات أهمية . 
هذا فضلا عا ګشو به الاستشراق لکتبالتار يخالتى تدرس فی الما نو ية فى 
مر وأوْربا من ماو مات خاطئة حيث يتم الطااب أن الادلام دين ونی 
صجراوی . .الخ 
٤‏ | قول و فؤاد ساز سکین أن الاستشراق قوم ہین مار هن : 
الأولى : الافتراء على التاريخ الاسلامى وغط اام حقه راتقلیل من 
آنه و فعالته . 
اا :كار #ضل العر ب والادءاء بان مضة ف ٠‏ اقمجة ة اسحذها من 
ونان وهم ذا ينكوون الجزات العامة العربية وينكرون تأثيرها امباشرططمم 
ويقول: إن الغرب بدأ يأخذ ويتمثل الع لوم العربية منذالقرن الماشر الميلادى 
زاستمر الأخذ حتى القرن الخامس عشر الميلادى e‏ خلال ذلك أخذ 
ما أنمجه العرب والمسلمون . 
وتحدث السكثيرون عن خطة الاستشراق وآثارها المدمرة : 
(٤‏ ۱ ) القاء الك والحرةفق نفس ا 
(r)‏ نقد جوانب هعينة فى الإسلام فی 8 ا حتی ثبت فی 
الاذهان مفاهے مشوشه . 
HR‏ ( ۳ )نقد مدا تعدد الږ وجات . 
7 ) قيام مدرسة فسكربة ترھی ال تیر واقع الي ارة النربة وانجتمع 
| الشرن وا ينتظمه من أفكار ونظر بات وذلك بمحاولة تفسير الإسلام تفسيرا 
غصریا يلام الفسكر ےا یک وتقدم اظر بات مضللة فى فا را با الجہاد > الحدود» 
الربا ءالقاثيل » الطلاق » تعدد الروجات وأخطر ما فى ذلاك هو [نبعاث الفكر 
٠‏ التغريبىعلى لسان المسلمين نسم تحت اسع ( التيار الإسلامى المستنيد ) کون ن 
د کر تائیرا من كتابات المستشرقين . 


) ) إشاعة صصص الجنس والكشف الت بشع عل و أت 
والخدرات والقار وأأشذوذ والمراقص والفشل المأاجن وقيام الصحافة غل اور 


~o — 


اساد د واشجع طرقه وفتح الأغرأت والابراب ما ژدیى زل کسر الجواجز 
اأنغسية و هدم الفا ل الخلقة الیکا زى مك الاس و تشکل مظلة عامة للآداب 
الإسلامية E‏ 

)1 ( 1 ناهج العلم| فة الدراسية الى ترمی لی خر بج أجرال مقماو عة ااصاة 
بدا لظم > تقوم عل لق أعلى غرف راعلا شان الاطال لحر بين 
والاتزاز بالناریخ القدم 6 رع ويه وال :م dn e‏ د 2# للات 
الاجنية ف اند والجزار واندونيسبا . ٤‏ 


5 2 ( اہ ازن افون ا اورا وای یکاإلنشکیلمم وت واوجہ "ere‏ 
e‏ ف هذا الخماط سمل الط وعات والكتب ی 3 ّ 
: والصخافة 2 تسمل عل أحادیث الجنس الفأ ضحة 2 امار بة 
والنْقّد الجارح . 


وأخطر مان مامرة الاستشراق أن هناك ثلاث تیارات : غربه ة ومار كسية 

وفييون به وآن كل واحدة ها أهداف وغايات : وكل نها اوي 
اوھ ف جلما تعمل على إضعاف الروح لمعنو ية بين المسلمين وأبعادم تن 
معتقدا |“ م ولي a‏ آفكار هم بالشك ف ديم وإغراء السلمين فام 0ا اد û‏ 
و اسر ف ن الفا ةة الاد ال أل عةول ومفاهم )ہا ٠ن‏ من ال ای :د 
E‏ تراق هم آن المغاهم والتعالى الإسلامية أصرحت بالية عةيمة ولاتساطايع 
ا رة ا إلمحاضر وإحاء ترات ماقبل الإسلام اللاعتزاز به وتأيد كل 
٤ )‏ لذبن ن یکنېون الاحیاء عات | وا والاعوا ات الي قضی اا 


فضا را 1 لاستشراق 


توزع الستشرقون فى ميادين مختلفة ميث صنعوا تغطية كاملة الفاق 
الغ كر الإسلامى وقد زرعوا ااشوك فى هذه الميادين جيعاً » وترمى الشہات 
المثارة إلى ر هدف واضح اساش ف الفكر الاسلامی وأارة الشات 
ومن هنا جحد جو دز ر ,وجه شماته عو القرآن الكر والشريعة الإسلامية 
وهو فی کتابته الى ترجا مسلمون دون العناية بالرد على ماجاء ما : 

مذاهب التفسير الإسلاى :والإسلام عقيده وشربعة : 
ید عدیدا مھ ن‌هذه الشہات وهو ف ختلف ما بعر ضه ەن‌قط ایا متعصب ودی 
اهو بة حرف الول ویرھی القرآن بسہام مسمومة . قد حاد عن الجادة وتتنكاب 
أأصر اطااسو ىو جا نه ا2 رق فيانو رط من اء ک أشار اء عہخعہدالفتاح القأضى 
ف کتابه القراء‌ات وف رده عليه فمو حاول أن ,صف الاص القرآ فی بالاضطراب 
وعدم الثيات ولا ريب أنه ضال مضل فى اقترائه هذا فإن النص القرآ نى لم 
ب ریه وسال أن يعتريه اضطراب أو بزل اساحته قلق لأن معى الاضطراب 
والقلی وعدم الثبات ف النص القرآ نی أن يقرأ النص دل وجوه تلفة 
وصور متحددة رکون رن هذه اأصور تناقض ف العى وتء ارض فى المراد 

وآضارب فى المدف وهذا مننى عن القرآن قطما فإن إلروايات الختلفة والوجوه 

المتعددة الى تواردت عل النص القرآ فی لا تناقض فا ولا تعارض فی معا ةما 
ولا ضار بف المراد مها ل کہا ٫ظاهر‏ مضا بعطا و رشمد بعطضها أمعض 

ولا ريب أن ما كتبه الشيخ محمد الغرالى والدكتورة بنت الشاطىء فى إلرد 
على جو لد زر صن كنابه الذى نشره له بالعربية الدكنور طه حسين ( المقيدة 
والشريعة ) بدحض هذه السموم الناقعات . 


۷ 


وقد ركز الاسقشراق على عل أصول الفةء "وعلى الفقه لنفسه > فقد 
تعرض ودا اأعامان لاود الاستشراقی فى لای اررض ٤‏ باعتہارهما 
الرکاثر الاساسة 6 وهم فی هذا [عال دوا نت قول الد كتور 
۰ عجیل عشم ی ا راز ت الخلاف E‏ وا ملا مر واه اشر : رھ ا سچا 
وصل ف نمايته إلى أن أحكام الشريمة بثبت على الهو أو كن أن تبى على 
ذب ¢ م ٠‏ 

) ولا ( وی صوروا اللحلاف وان علماء الامة عل أنه خلاآف ف ارول 
لاف اأفروع . 

( ثانا ) أدعو أن الاستناط الفقبى قد توقف لان أحكام الانلاء زت 
صالحة لفترة 4<“ َ4 أغلی باب الاجتاد رہل ھا والعًار ۴ من 8 الادعاء الاضال 
الؤأصول إلى 2 ل بأن على المسلمين أخذ أحكام اجو ادث المستجدة وفق منظور 
أأعقه الغرنى 

کا فان کتا بام ف أصو ل اوةه a‏ :پا ڪمل من ا رة le‏ 
مل عن خطو ره کتابا ہم ۳ العلوم الاسلامية الاخرى فان ارام المشوشة 
ف العقيدة اشكر الاسلامی بے عي سل قو ل الد كتور عجیل العشمی اس e‏ 
بلست على نظر مم وقصورهم aa‏ ی اصادر القشريح الاسلامی لی E‏ 
کتابامم ۴٤‏ ازل مةه وهم فی هذا ٫صدرون‏ عن ) )١‏ سوه انيه البيت 
المكشوف () الفصل بين الادلة والاحكام وذلك مساك خاطىء علميا » 
ذلك لان عل أصول الفقه عنوان للأدلة الموصلة للإحكام أو للاحكام المبنة 
عل الأدلة فہما ف 5 زم الأمر و ةة شش واد وود دى مسلسک مم هذا 
فى الفصل إلى الجبل بعلاقة صلة الأحكام بالادلة عا آوةعمم فى امستنتاجات 
خاطة لا يقرهامنطق عامى سام > ذاك أن الادلة مةعمودة لذاتما لاتوصل 
ل e‏ الشرعىة خاصة النظر للها فى آن واحد. 
السکتا بات راقع الت a‏ ق رر «صو رة ار أده ع ۴ 
ھی الاسلام والاسلام هو الأشكلة . 
وقد ساعدهم على ذاك ما کان لعاشه ابجتمع الاسلامی وقم) من 8 


— ۳ 

كبيرة فقد كانت الاضطرابات والأورات متلاحقة فى العام الاسلامى المءزق 
وهى فى جملتما متأثرة بالماطفة الدينية وبالسياسة وتنطاى من منطلق 
المداء للاسلام » وهى فى أغاما دور على سوء الظن بالرسلام والم لاهين 
۴ التقليل س شان الحضارة الاسلامة والقشو بش المتعمد على العلوم الشرعية 
الاسلاسة وتشكہ ك ااسلمين ف ديعم بإثارة ال ات احختلفة عن العقيدة 
أو اشر د ا اى اة اى اكاد بخ و وم لعلو م الاسلاممة ٠.‏ قد ودا 
الاستشراق فى أحطان الترشبر وبعد ۰ بدا إإرس رالطمن المكشوف 
والمعان وخصصالمذا كثير من المبشرين وغيرهم ٠‏ 

ما ماقہل عن موطضوعة المسذشرة وين فيك (نقلہت زارا ll‏ الاسلاء 
والمسامين عند ما حى صراع الأوربين على مايسمى بالمسألة ااشرقية مع بداية 
القرن التاسع عشر ويعنون بها مسألة دولة الحلافة مع استانبول ولسكن 
لاله عدو لعل والتقدم والحضارة فأخذوا يصفون بأنه رجعبة 
واخذت کنابا م مور الاسلام فی هذا الثرب الرجعی 

بالأسة لكتابات السةشرقين عن ألقر أن فقد اتسمت اراز المقمنايه مه 
والقراءات الشاذة وتأويل الأيات وتحمياما أكثر ما تمل موافقة للنأى 
والہوی » ک) أبرزوا إختلاف وجات اانظر بين المبشرين وما إلى ذلك 
من مج ری إلى التدكيك والتسويش فى مجال الدراسات القرآاية 
و يكن حظ الحديث وعلومه بأقل من ذلك بل أن مجالهم فيه آكير 
وأو رحابه » الامر الذى مم مى إغراق المكنبة الاستشر اقية 
بواقر هن الكتب الى تشىكك فى السنة شكلا وموضوعا فطعنوا فى 

طريق جع السنة وفيا تحمله من تصورات تحالف ما جا ف اھر 
ابرم ٠‏ ) 

ونی نفس الوقت جملبم ذلك جاهلين بصفة الفته ۳ ل انی 
٥‏ هو افر العامية التطبيقية للأدلة ء إذالاستنياط الفقمى وليد الادلة الى بيا 
موا ل الفقه » کا بين طربقة اتخدامم) للوصول إلى ال ستنباطات الفقية 
وأخطر امم اجا er‏ الممنية عل عملية الفصل بين الادلة و والاحكام 
هذا الفصل خاطىء عاماً ومنطقيا . 


— 14 — 


( ) وق جال آخر لا يقل خطورة رى دعوى عربضة لايقاع الخلاف 
بين العرب والموالى اصطءم| فلوتن وآخربن وجعلوها قضية كيرى دف إثارة 
شات ل تكن موجودة فى حقيقتبا ولسكن أريد ما فى العصر الحديث ضرب 
المسلمين فرسا وتر كا وعربا يحضم ببعض » وقد تعالى قلوتن عن الامو ص 
وجری وراء أهواثه فېو سوق راه فى الفتوح الإسلامية وآئرها فى إل 
مۇکدا ہا کا أت بالدرجة الأول من أجل ا نام فأدت إلى راء فاحش 
فافسيدت النجتمع 'وأرفته وأغرت السلمين باريد من ٤‏ توح لاء ز بد من الغ ا 
ولسماند ی هذه المعلومات إلى كةب تار ية قد ية وقد استند فى ذلك إلى نضوص ) 
بجرأة جما ولوى اعناق فصوصا وأوغل فى فما وتفسيرها عل حو غريب . 
وهو حاول أن يورد عبارة خاصة ليستخرج ما حكا عاما على حو ساذج 
وماكر فى نفي الوقت فاك عبارة ف الطرى تير إلى حوار بن منحد بز 
آی ۆقاص وخازن الال عمد الله بن رشان قرض ے @ > فاذا په بأخل 
هذه العيارة ليصور مها معنى بعيدا كل| البحد عنما ء فيقول أن حالة اقرف 
للتصاعدة الجأت بعضمم إلى الاستدانة بطريقة فذة من أجل إشباع رغبامم . 
و یف يفم من نص الطبرى أن هناك ظاهرة للاستدانة فىانجتمع وأنہا أصہحت 
وسيلة لاشباع الترف الذى شاع وأى نوع من الترف كان فى مجتمع ااسكوفة 
عام ٣٠‏ هجرية . وحن إذا نظرنا إلى الجر بانصاف وجداا فره نر للاسلام 
إذ لايستطيم والى الكوفة أن ينال من مال ابماعة الإسلامية إلا قرضا شم كانت 
خازن بيت ا لمال اذى لم يسمه السكوت وأن الحاجة أو الفافة هى ف الحقيقا 

تى الجأت سعد إلى الاستدانة . 

و معنی هذا خطیر بالنسبة فم الصو ص فو ليس فط عل الجر عن 
فيم النص » أو عدم الاعاطة بار ص الرارذة: ات الواحدة » أو الخطا 
فى القةسير والتحليلء داكن هناك وء نبة وخدمة أغراض تنصير ية واستعار ية. 

(۴) ويطرد المدف الاستشراق وبدو واضحا : أنه يرمى إلى تشويه 
الإسلام دعو ته ونه وتارخه حى ستار البحث العلى واصتساف التأويل 
) والوسفنتاج لوصول إلي ا مېدفون إلا پام احق e‏ 
2 ل 8 ٠‏ 


TE 


بول جو لد سير عن الرسول صاوات أله عله وسلامه : #نذ وك مک 
تغیر الزمن وم زود وجا رود الاعرأض غ المشر كبن أو دعر مم باےکمة 
والموءطة الحنة ک لزل القرآن «ذلك فى مك بل حان الوقت انتخذ سير ته هجة 
ا | فإذا ازل ا الحرم فاق:لوا المشر كين حت وجد آموهم | 
وعاول بث 2 مدعى أن منج الدعوة الإسلامية تغير من اتجاه إلا تجاه 
وتناسى هذا ال ستشرق الحاقد أن ال جباد الذى أعلنه الإسلام آنيذ وأن الغروات 
التى تام ما الذبى صلى الله عليه ولم كاننى ضرورة لةأه الإسلام ويتاء 
ال امن » و کان ابد رمد العا ناة من اشر دمن وما کا رد المسامون من اشر کن 
وهذا الظل الذى أوقءه #-كفار بالمسلمين . وآن الملاك والموت الذى كانت كمل 
لو مم ودم ٫طاردون‏ ره الإسلاء کں لاید أن ٫أذن‏ ال امس مين با لقتال 
باهم ظاموا ف الدفاع عن عقيد م [ أذن لاذين يقاتلون بآم م ظلموا وأن 
de‏ صر هم لةدبر | 
ما عن منج ألدعوة انهم تاف حظة وإحدة من امن ُ کف والذی 
رمه هو العمل کي من وق سبع ماوات » أن “مات المنهج الإسلای فى دعو ذ 
ااناس إلى الإسلام ثابتة لمكن عال من الاحوال أن تتغیر من مکان إلى مکان 
ولامن زمن إلى زمن لاما صالحة لکل زمان ومكان . 
٤(‏ )وف مدان آخر هو د رسائل النسى صل اله 1 يه وسل » ال الاوك : 
فقد حرص الستشرقون على ظاهرة اتد كبك التعمد لواقعه رال الرسول 
ا کتہا ا وحکام الدول إلجاررة لأجزرة أأعر بمة وقد و ردت هده 
الکتب ف صحح مسل وتاريخ الواقدى وفى سيرة أبن هشام ر أت سعد فی طا 4 
الكيرى وأضاف ابن اقيم إلى ذلك أماء رسل رسول اله إلى أواثك الحكام 
و ماحد فم مح منأرساو| الل :إلى المرقس حا مصر * : لصحا حاطب بن 
أ بلثعه إلى العلاء بن الحضرمى » إلى قرصر : دحية الكلبى » إلى كسرى : 
عد الله بن حذاقة السمىء» إلى النجاشى : عرو بن أمية الوسمری › کا أرسل 
کاب التر ن ياي الى إل الا لحري 2 . 
وقد أ شار إلى "لاك الرسائل ألو ۇرخ الاجلىزى و بار واترف ادؤارڈ 
بو أقعة إر سال هذه آ رسائل لی ھ رقل فی 5 تا ره اضحلال الإمبراطورية 


- ا — 


اروماية د و رمل کر من اف و أربه)ثة عام شاه الله یح تھ وال أن 

E‏ الم قشم قبن و بقح أا ee:‏ اللو ية بعك أن ظنو | ا 
eile‏ ل ا على ااناس فقد عبر اض فى الآردن سنه ٩۷‏ 
على النسخة الاصلية ارالة الى بث | الرسول صلى الله عليه ول إلى هرقل 
فصر اروم . 

وان ل لاه ى ت ما ا وي ر ما 
وكذلك من علیل الجر الى كات هيقن رة ال استخدم 
فى كتابة اارسالة والاقلام اتی كتبت ما آنا جيعا أصلة لم باحقما أى 
زف فار قعة من نهس ألنْو ع Ce E ESI‏ قار يخ الى ارتات ف 

وقد جاءت قر وة إنكار الكتب من اأسدشرةين التى رسلا الرسول مقدمة 
لانكارم وادعائمم بن الإسلام ليس دينا عاليا ودعوام الباطلة من أن اارسول 
صلی لته عله وسل م روسل ااناس کا وإنالاإہلام‌دین ګل خاص بالعرب فةط 
دون غيرم » كذلك قال لامانس » وکاتیانی » وسيديو » وجولد سبېر 
النی برعم فی کناب ( العقيدة وألشريعة فى الإملام ) أن القرآن ٠ن‏ وضع 
الرسول وليس كتابا مزلا وبزعم أن رال الإسلام قومية عاية . 

( أحد على اذوب ) 

(ه ) وهناك مؤامرة المستشرقين بالنسبة للطفل حيث يقول زور 
فى كنتابه غن الاطمال فى الشرق : أن العرب عنوا بفروع العلوم والداب 
ادا ووضهوا ما عشرات وتات الالوف من المولفات واسكتهم مح 
وفرة ما ألةوا وترجوا» أههلوا أطفام و مارم واحدائېم فل رهوا 
کا لتعا علیمېم أو مطالتہم . وقد نشر کتابه ٠٩٠‏ ولم بسر أحد من 
أدبائا على تزرف ما قاله ولم انا أحد كتاف وأحد وضع فى صور 
الأدب الذهسة لاصبان وانيات e‏ الامريكيون كشا للاحداث 
رأهتم بالأمر اق العص الحدیت کامل کیلانی ومد اھراوی مم أن الإسلام 
عنى بتربية الطفل على آبات اقرآن وأحادرث الى ووضع الهج الد حرم 
ذلك وهو منج ختلف اختلافا واسعا ءن الم ورة قدمما الغرب لمل 
ک جاه فى حكايات السوبرمان وجيمس بوند والدكوة وأفلام الجاس وأفلام 


الجرعة ء فإن ججلة السور مان ج-لة صفراء تبحث غن مسكشات تلفة 
بتلفقبا الاولاد فتفسد وجبتهم العربية والإسلامية حهث يقدم لبم (طرزان) 
الرجل الاورنى القوى الذى عيش فى عاهل وغابات إفريقيا وهو بطل 
آ لاف اص والافلام تی عدم الاتعمار 


و الطلہم الشمی الذى يدم ج.ھس ار ۵٥‏ خلقه lle‏ ز انها اہول اناس 
EP‏ وام الحقیقى 6 رجل ەۋامرأت لا جلى TT‏ ما لان العا بة 
عیده رر الوإطة ¢ ورور آمو ة ورور البراء وأن هن أو الأثار ) 


فی نفو س أطفالنا المسلمين ما ترك بجلة سورمان وغيرها من مجلات . 


القمثل الات 
ادر س و ا التعلمءة 


كان الاستشراق هو مصتع الشات وكانت المدارس والارساليات والمنادج 
الت ليمة الى فرضم|ا النفوذ الغرى على أأرلاد هى إلةل الذى اختبرت فيه هذه 
السموم وادخلت إلى القلوب والمةول الإسلامية لاف ادها وتد مما ويو به 
وجمتها من الفطرة النقبة إلى المادية والوثنة والاباحية دف تشكيل أجيال 


جديدة منقطعة الصلة صن ديا وأخلاقم) وتراثما ولغتبا وقمما . 


هذا الخطر الذى بدأ فى مرسلة إلاح:لال الأجنى مازال متدا فى مرل 
الاستقلال وفى مراحل التبعية التى تلت بعد » والتى كان من المفروض آنا 
ترعى إلى تحربر الأوطان من‌التبعية » و كن الظاهرة الخطيرة أن صيحات الزعاء 
كانت جرى لاتحرر من اانفوذ الأجني ااسباسى والس كرى فى نفس الوقت الذى 
تزداد التبم 4 ة للفكر الاجنهاعی وإلاق ماد وااتر اوی لغری : 


۴ بذاك لان الذن اضدروا القمادات انوا وک زاوا ف ل ال الإاسلوب الغرفى 
ف التعاء م فم أو لياه المعجبون به . 


۰ ف 1 بن الثا رین الاستم‌ار ظات ترهنة النظام التعليمى لاخرب والفسكر 

الوافد وبقیت َ8 يه ينع عاذره وخأصة از دواجته بين اموم الا لای لأمةدة 
والمفموم المادى لع وف مقدمة ذلك نظربة دارون ى الف هوم الإسلام» 
و نظر ت فروید ف عل أأنفس و نطر بة دور ام ٤‏ الاجاع وشار ءة المادين ف 


تفمیر التاديخ وقد الدب وتار خه . 


وقد کان حرص النفوذ أ الجن ى عل أن ہی السا زب ا می وضمما 
الوب ا عا ٬ات‏ دات ٠‏ بر ؟ الاقلم. A‏ وإلوط: A‏ 


4~ 
السباسية الذبن تصارعوا حول المطامع > وقيلوا الاحتلال ونفوذه التقافى 
والاجتاءی على بلادم . 
وقد حدد الأستاذ سيد قطب أهداف هذا النظام التعليمى الغرنهى الذى وضح 
أمد اسا فىمدارسالارساليات التبشير ية .م تقل إلى المدارس الوطنيةفعدةأهداف: 
ادف الأول : كخريج أجال جردة من المعقيدة الدينية أو مزه زعة الإ بان 
على الافل بالق الإسلاءية »> وقد صاخ اواد الدراسية قى التاربخ والمطالمة 
روح معادية لاوجدان الدينى وبطريقة خرج ٥نا‏ التامذ وااماااب وهو بعادى 
روح الدن وینفر من کل مایذکره به حتى إذا طالب دعاة الدين ف اأزمن 
الأخبر تقرير دراسة الدين ف ا)دإر س إصطدهەت حصة الدين بكل رواسب 
روح المادية ادن فى اليج كله ذلكآن روح الناهجوالخطط الدرسية مانزال إلى 
هذه اللحظة تير على نفس اليل اذى رسمه دنلوب فى هذا الاتجاه » قد خرجت 
اال كثيرة وى أعصاق مشاعرها هذا الشعور العدائى للأدان جيما » دوج 
ماددة بجردة من الشاعر الروحية . ولم يكن داوب بقدر أن الشيوعية سقزحف 
وأن المابة هى التر رة المخصية لمذور الشوعية » لقد كان الرجل مشغولا بتحطم 
القوة التى مكن أن باسك ما الدحب فى وجه الاحتلال الإ#ليزى والتى 
اسك ما أخلاقه من مغربات الاستمار الغربى على وجه المموم » وقد كان 
طبيعيا أن الرجال الذن تتلمذو! على خطة دنلوب ه الذين يوجبررس 
وزارة المعارف : 
( ادف الثاى ) : من أهداف دنلوب وهو مثصل بالمدف الأول - هو 
اخ ج جال جر دة من الاعتزاز الةو ى › أو ەرەزەة الإعان ع الاقلبالقيم 
المصمردة واأشمرقية على العمو م > ومن هنا جعل کتب تاريخ ودرو سهعلا لاجد 
إنجلترا على وجه خاص و أوربا بصفة عامة » وفى ال جغرافا أهتم باغفال كل 
ماود کر الطالب بو طنه أو بالشرق كاه . وتخرجت على هذه المناهج ءشراث 
الاجال مؤمنة بأوربا كافرة مصر والشرق تعس ااا له إلى جر ار ذلاكالعملاق 
الضخم . -اارجل الأرض - لقد بني دنلوب |ء٠راطورمة‏ اارجل الابيض فى 
وجدان الالوف وعشراتالالوف من المصر بين دون ET‏ ر وظلأاشەوك 


بظمة تريطانيا: وأوربا قاتما فى وجدان اازعماء ىبةى الفتى والفتاة ‏ مجدون 


۰ £0 ~= ) 
) اترا نسا وأمریکا با مان العايد الذى باحد فى الله ولا باحد فی ظا 
١‏ هذا املاق اأو٥وم‏ الذى سه 2 2ر 4 ۾ دالوبفى لاد الالرف عك الألوف. 


(الپبف المااث ) : إقصاء كل الشخميات الى ا قسف عليه حملن 
اارهيبة فى جال ا بل فی جال التآٹیر فی المعارفق ومن ها 
کم عل جح الذىن أ ٣‏ مفو أ as‏ أوربية سسس أا کان عام وأا کانی 
كفاي تېم ا a‏ وأو | مہو ذین ھ من الو ظا؛ اف ۱ رمه و ى ألوزارة أولا ل ا 
1 لا یکون م رای و گی و جيه سرا س التعليم وا ا لک ہن 9 rt:‏ القافة 
العر بية والے فة أأد ية فتظل عدقرة ۵ ى مشاعر ۰ لاميدهم وود کان ری 
اساسا آل قير ألثةافة :العر ية الديفية, وآبعاد ون لو ہا عن مھ مراکر اتو جيه 


رای ارابع ) : تخربج أجيال مجردة من المشادر اشعبية مرل ھن کل 
ااشعب € و وھ المتعلمون ف جېۀ وبکی ک تله الشعبت جہة په فلايتقی 
القادة وااشعب ب فی ھشماعر و أسحدة وآهداف وإحجدة ف مقتہل سنن . 


وهن ذلغ رل ل إقأمة عقبات الس والکشف الى والمضروفات ق وجوه 
السكثير وکا کرت الحوا' ئل شەر آلذين تازو ما ا مثازة دشر 
لعاچزون ن اجتیازها بالا لة ۰ 


( امف الجامس ) فرج جال مجردة من الثقة الس و ومن اشاة 
التبعية ومن القدرة على الابتكار والتعبير > ولقد وضع النظام المدرسى ونظام 
الديران کا وضع المناهج والسكتب وحدد العلاقة بين الرساء والمرءوسين وبين 
الااتفة والتلامذ بعر بةة مهملة ةق له تلك الأهداف اأرهسمة »: e‏ 


E‏ المي جة التالية من المصمر بين احمل أمداف کوومر وض e.‏ ل 
غابانما فدعا طني الستيد إلى منع التعليم عن الشءب وقصره دل ناء ١‏ راء ) 
م ھ م الذين ستیحکم‌ون مصر › 0 سهد زغلول الاضرار على شا نايم 
,الاغة اة ورفض صمحات الوطن.ين فى استمال اة العرية  f ٤‏ جاء 
٣ط‏ اسي ين ففتح الطربتى واسماً إلى غريب ۰ ا كاملا ٤ ١‏ او مد الييل 


a 


A 


ل واف قافا والترجمات وفرض ما هليم انين اللات تنية ر پونائي اة 
) بعر حا جه ہما عل ا خامعات لھ ناهج ' واه م ۶ری باعلا ال ن 
: ليوثائية کا a‏ وغپرها ع اأعربة ٠‏ 2 دعا ای ه er‏ اوا : اذ E‏ 8 ضراع 
ضخم اله وين e‏ لقأف الذى کان ت صان مج دو والأذلزب 


الامریک د وهف جل ا العراع بن الوا A‏ لر أسمة Yiy‏ امز به ) 
a‏ سین ا ربق Cil dj‏ ر اشيرق والنکر اا 5 


ا کان داعية الفكر الليرالى الغرهى وهذا هو الذى مېد 2 e‏ فيه 


يري :کل وما وسوءاتا . 


ب ولد كانتت خطة الغر و قان e‏ ب ل الا م هي 0 اليل 
دهاء ومکرا من حت أن احتواء عقليا وقافيا هو العمل الا كن اذى 
بطل الغرب إليه من أجل صناعةأجيال : ابعة مسقسلممة » هذبهرة ولقد عمد صناع 
هذه اناه على الفصل رمن التراث الإسلای وبين 1 قافة الءصررة واآقاموا : باه 

القعل م على هذا الفمل رهد أن كان التمم تبط الین ارات فاا 
الم بة فى مصر والبلاد العربة منغملة دن اترات اال مدآ ا 
الشدكرية من العمل الآورنى والشقافة الأوربية » وى کل ھ هو اد الدراءة تدا عادة 

٠‏ بأصو لا ن الفسكر الإغربقی حم الفدكر الرومانی حم يكار إلى العصور او 
“ىة جما وظلام مجر ی إغفال ما بعد ذلك إلى ظمور الرضة ة الاإررية و امل 
الضياء الإسلاى الكاسح الذى عم العالين حى لايرف الطلاب بلادهم. i‏ دم 
ا لا تار e‏ > وھکذا جری بنششته جال ا ب العربة فى ظل ااتبعية 
للقكر الغر بی بعد اتتپاء السطره الاس دة ومن م مم تنشاً هذه الألجيال منفصلة ٠‏ 
ا عن تر ابا المریتی فلا عبط الطالب الس الک الاجتاعى الإملاى ( المتضل 3 
الافتمناد والتربدة و السياسة ) عنده) بدرس علوم السنانية أو الاقتضاد أو 
۰ الاجتاع لان المر اجع ! الاسأسية الى تدم له ويدذر را و تحن ج ا من 
أصولمإ ضة ة الإسلام وقسندل عا ستاز العضو و “الو هى : وهر ن دان اذا 
أن وفع آبنانا فی اخ الاعنقاد بان امل | لید نٹ إا ابع من تر ث الإغریق يق 


= غ سه 


TE‏ فى عصم النمضة وذقرة 
ما بعد امضة وهذا مايسى بالتأمرل أ ى إدطاء الةءكر الماعم فى عالنا 


الإسلای عضر الاما ر بطه بحذوره التار ية لنسكون هذه الحذور امول 


ر ألا فة من القراث ° 


ولذ أستمرت الأمة اللمة م مەر طت ر ا ا وف ی أا | ېوه 11 الخاطی و 
للعصرىة عن طر ت املد الاعى واا ترط ا سم نه ەل 


) ارق ولا زى د آن عرق مها 


ولذا کان لنا أن نتحدث عن E.‏ اج لر ۲ اتملیم لقلنا آن آغمار 

ما مالك أن مفاهيم اسسأسة و رالاجتاع والافتصاد أأى هذه الامج ٤‏ 
ا لاف مح مفاهيم الإسلام > وهی ەمرغة ف ن الان رأبته ومن المع 
ر6 الياة ومن آخلاقي ة المياة ) ا 


ر وتا ل وحم اتف ۱ ik‏ ¢ وقصور د لیم 
عل اغوم المادى مع اسڏہعاد اهوم الروحى والمعنوى › وعدم اروز 
الوجه! العرنى الإسلای ل تاف ا ناهج ودور ر وكذلك ف عار 
ع الإنسانية 1 م العام | ر دة لمأدية . a‏ 


الصل ات 
الجامعة وتبمية المناه ا لجامعية 


مى ال جامعة فى مصر والبلاد العريسة تة الغربية فى مناهج التعليم 
فا لای المغاھے الإسلامية بل للذامب الغربية (الرأالية والماركسية) 


والی ايت 2 انت اقتص اد رة 2 تربو ية ة أو اجاعية . 


ومن هنا فان الضرورة اصح لے م ت إهادة انظر ن فووع الثقأفة والملوه 
الى ماز لنا ندرسما ئی جامماننا ومعاهداا وينمكس آثرها دلى طلابنا وطا لاتا 
۴ ختلف مراحل التعام RI‏ الفروع آآی اشمل اة ê.‏ وألتر بيه 
٠‏ والنفس والاجماع والاخلاق والادب واأفن والتاريخ والفافة والاقاصاد › 
وسباسة المال وكل ما يتصل بالجائب النةسى والاجتاعى والأخلاقى »> هذه 
الفووع لأف الشدید ما ترال تدرس حى ى الأنمن وجة ة فظر لاذ فة ة الأوري ٣‏ 
الاستعارية به دلاسيحية إلى سحد كيد . 


وها وال نترك آنا ثنا ضحة التمعة للحضارة الأررية ا النارة اربرتافا وان 
جامعاتنا لا ترال تقو م بدور ) القغر يب ) بدلا من التعر يب e‏ زود). 


| ونی نھر ابه اتملیم الجامعى ) الذى ۴ ا اسمن لىس اة ۰ 
الرشك الفكرى ) 3 ھی إلانتةال ن حر اة التعليم اکر العٌرى أ ل 
وباللغة الأجنبية فلابد من إسلامة التعليم وڪرار اخ واد م ذلك 
التعليم با عة اأحر بية م إلا ذظة عي تمم وأتقان الغ ج ہ4 أو ا کر من أجل 


العودة إلى المراجع الاجابية . وتآ نى خطوة بعد ذلك هى القيام بالاعاث العلمية 


) الخحققمة ة المناسمة ای اد تطور الر كب العلهى والتی تعتر ا ةا 
في بنا حضاوة هذه الأمة عندها تكنت هذه الأعات بالغة العوبية » فلاية ٠‏ 


RE 


N‏ نه لا ید من حر بر الجا معات ومراکز اد ایل رتام انع لیم من 


رواسب التبعية الثقافية والمؤثرات الأجبية»حى ينكسرهذا الإطار الايدلوجى 


لخر فى المسيطر على اللوم والثقافات › فإن مؤلاء الذين تكو م الجامعات اليوم 
) ماه قادة الامة فى المستقمل القربب ومن أجل هذا بحب أن تکون عة 
الام ر بالغرب ومدسته قد ضا ء لت مامآوحل' ع ا علەی واع اتجاوزات 
٤‏ المنادج الخْر ية البشر بة الى هى من صنع الانسان متغبرات الزعن والبيئة ٤‏ 
على النحو الى کشفه علاماء الغرب م ھن فاد تلاك اانظر بات والفروض 
1 ی قدمت فی بجال العار م والفاسفات و مناهج الحياة الاجتاعية والاقتصادية › 
ولابد من غرس الولاء والوعی الإسلامی لدی الدار سين وتوجيه نظر م ل 
بدائل إسلامية نى كل هذه الجالات من منج اله اللأصيل الجامع ٠‏ الذى عاشت 
عليه الامة أربع شر قرلا وبنی کالما ورد نها غدوان خصومما » ورتب فا 
أسہاب نصره| و مط ٣ا‏ وخروجما ه من انحنة والازمة كاما حاقت اء فالمسلمون 
3 اإذرن صنعوا المج التجر بى التى بنى عليه هذا التقدم اال اج الغرنى 
عاج راهن الاجابة عن سالات النفسالإانسا فة » عاجز اهن لطا «الذى حقتق 


ا آشراق الروح . 


والواقع 1 لوقت قد حان لإعادة النظر ف برا م التعلی ن أن مدن 
زمناً طو یلا قابمین فی قنوات | مظلمة : للنقل من النعليم الأوروفى › 
دلا من العو دة ل الاصالة. 


وقد كان المتشرق جب صادقا عندما قال أن امدارس الاج نة فى العام 
لادلا كانت مفسدة لقومية التلاميذ لاما أدت إلى مزق الاواصر 
) نی کانت تحفظ باسك الجتمع الاسلامى » وهو بقصد مزیق الوحدة 
٤‏ ا ون ضيف آنا كانت مفسدة أيضا لاخلا التلاميذ فقد حالت 
ادؤن حلم أمانة حابة الامة من عليات احتوالما والقضاء. عل کیام 


اا ایا« 


مض fe‏ سه 


وقد امت الآراء ازا ف وة مل أن ت ا ی تقشع انى الجادہ مات ) 
لاسلا ا تہطل تابر الح ۔ارات الوافدة أا ی ار ترمی إلى اصافيه ا فنا بو صفنا 


٥‏ 0 والقضاء ل مم ادر الطافة 1 ی عا 1 ا 2 ال وقدرأته 


E 2‏ أن ا لجامعات فى E‏ الما اشأت فى بوره القراث ‏ 

إلا جامعا تنا الى قا رہ دة عن الأصل الأاصبل ہی سی من الازهر 
وا أنشثت لتواجه الأزهر وتعارضه وتو جه الثةافة وجية أخرى لصح 
فما الازهر بجمدآً منطفىء ألانوار داخل دائرة التجميد » فإذا قبل أنه 
التمديل والتغبير ومطاولة العصر ضرورة فلتا فإن فاك لايكون على حاب 
٠‏ القيم الأساسية > إن التعليم أساسا بحب أن بى الشباب على الامان بأمته 
وعقيدتبا وفكرهاوالدفاع نبا وعاولة دفعبا إلى الامام دون أن تخرج 
- عن أطرها وقيما ومقومانما الاصيلة . أن أساس الجاممات هو الاستمداد 

ن الماع وإلحةاظ عل طایع الاخلاقية ااعلمية ‏ » وهو ماحاو لت تلف 
لقیادات لی رضت ت عل الجامعات أن تحول دوا . ) 


1 کذلك فان هذه الجامعات ات مناهج الجامعات ال التى ٠‏ أنشأتما 
الارسا لات التبشير, 4 فی البلاد لم رة وکن ف مقدمنما : ا 
أولا : الدعرة ة إلى لملمانة ۴ ا السلىمين وأبعاد إأ e‏ عن 
a‏ دم 

, ا : ا اا ت الاسلامي فيا ماديا‎ i 

الا :الدعوة إلى المامية وأن يحل المحرف الات عل الحرف العرى 
۰ وخا الليجات وود دقت الجامحة الأاصمكنة اى شعار j‏ تسمیل اة » 


7 آہیں م فریحة کتابه سط 2 ألأخة العربية | وقد . تلقف 8 


و افكر: المسمومة فى مۇر ارس و اناد 
4 الجضاري الذى عمد فى الكويت وحطضرهہ غلمان المسخشر تين م ت 


SD 
e دم اغات الأجنية دإحياء‎ : i 


ll‏ : إحاء الولاء الغربى والبطولات الغربية »> دوين شار 
النفوذ الأجنى فقد استہدف اتعليم املمافی إنشاء أجيال من اميخ 
مشب ن الإنلام و جاهله په » اسر منه و تمادیه > مع التحاق برجا 
dd.‏ التاديخ الاورنى من ن اوساو وأفلاطون ل رسل وسارس مەظمة لقادة 
الفتوح من الاسة الغربيين هن مدا ال هاننہال ل بو نابت إلى جو دج 


ا وشنطون, . 


u‏ باو : صو ر ي ليران e er‏ ۴ دو صف ا الحشاری 
اني وضل له الغرب Ka i)‏ ن لغرب لم يبلغ هدفه ۶ بعد حمر 

اأسيحية داخل جدران الكندة وأبعادها عن العام م والحتمع ) 
فان الشرق الإسلای أن تمكن من النمضة إلا 3# الإسلام داخل جدران : 
الاسجد إذ ل ت ا صله ما ماما ويذلك تفت أاطر :ق ۳ ققدم 


و ا[ تحضر . 


سا :عرزل 1 امان عن تار 2 وماضمم ) اذى مثل فترة الازدهار 
ا لحضاري علما در li‏ وووة (a‏ جعت i‏ ی ف اے.دارة بین الحالين . 


امنا : عاولة عاكمة الإسلام إلى طبيعة الميحية ولغامیمپا ق 
الات وأضحة ٠‏ 
j‏ ۱ ) فالرسلام لاعیق التقدم الملمى بل رل ره و عل العلوم وااصتاعات ) 
فروض الكغابة با کات لمر ات A.‏ ار فة ة فى الغرب قف ا جېو د ) 


من 


الم لياء و f"‏ ھن [علان إا ق أأعاه. .4 وط طم دهم . 


٤‏ ۴( ثل الإسلام مول الا ادات والعاملات والساسة الشرعية فى 
الداخل والخارج ېر ليس كالءح.ة علاقة بين اعد والرب تدع ا اقیصر 
لقيصر وما لته لته بل ترى أن الكل له . ومن هنا لامکن حصر الإسلام ۳ 
المساجد کج حصرت السحبة بين جدران الكنسة الذى هر طہتحنا و 
من يث ت آنا دن وصاپا . 


ا 


n‏ حر کات المقارمة للاستعار انطلقی ف طلع هذا لقرن 
من داخل المساجد وت e‏ کر ). 


وهذا ای 0 حجچب > الإضلام عن المناهج الدراسية حرم ا ون 

اعم القوى المعنو يه الم رة ف جمأهیره والدأفىعة 9 ااہذل وااتضحمة وای 

٠‏ كانت سند المسلمين ف امحن التار خة منذ موأاجة القوى الصليبية قد عا وأأقوى 
آلاستمار: 4 ة والصميو نة والمار کے A‏ الج بده : 


ا تد أن التعليم كان عاملا خطيرا فى تأخير النمضة وان ائه 

وخر فة کان له آره البعيد فى النتائج الى ترتبت على ذلك ما لح بالامة ) 

الإسلامية من اسان بالقيم الإسلاءية وا بالالترام الاخلاق فى ناء 
االختممات و : 


. ل ج ا ا 


| قول کنو قتمی وده : 


إن إثارة ٬وضوع‏ تدهو ر فار الثقافة فى مصر ګر ك إل واعج الک 2 ) 
حول غاشة الجبالة امةنعة الى رانرى عل أبناء هذا الجبل كله أو جله منذ أن 
فتدت آبواب اأماهد ءل مصار يما 2 واغل أ ارش وش بداو 
ييز أو أهبة مناسة من المعلمين العالحين وأدرات التعليم فى ع ف الفروع : 
والعجب أن ؛كون الول الأول عن هذه الحنة هو ( طه حبين ) رمز المقافة 
1 رفىمة وحامرا وأن تیدا هذه المحنة كما باعمه انه منه سين طأاب له اشاي 
ال ب لماء والهواء اللذين لاستغی نا مواطن من حيث هو مواطن » أو 
إنسان من حیث هو إنسان . اة 


وقد د کان لعميد الأدب المر ل حصافتة وفطنته ولع غريب بالتعميم 
وإطلاق ار مہ الانطلاق وراء ها إلى أقص غا اما ولا س فی الجالات 
الإصلاحية الى تمه منبا| التتا ج اشر بة الماجلة والظاهر الخاطاف والوافض 
دون کبیر تدبر أو تفكر فى آثار الاطبيق على امن الممدود » أما اأمقاد 
الو لع بالتحقيق واندقتى فقد أجاب بأنه إذا صلى القول بان التعليم كالما 
والهواء فإن من غير انجحود أن هذا التعليم المشاع كالطوفان ادام 

المفرق انجتاج أل كل اليقظة فى بح جماحه وتوت إخطاره والتآهب له قیل 
٠‏ موده بالمواجز والسدود اتی تبط مساره ولثاره . م أضاف ٠‏ 
العقاد قو لته المشمورة ك أن شاه الل المباج با لهاو فان بل بلاعة عن تش 2 
بلمياء واو اء وقد قصد العقاد من ذلك أن ينبه إلى أن هذه المسألة أخطر 

من أن يقطع فيا بفنون بيان والبديع ولا مندوحة فيا عن تك م 
اقل وا معط 


ون 2 و صوت اأعقل وساد جکم ألهوى وألعاطفة لاسا رھیل 


Yet —‏ — 
أن قامت الأورة ورفعت شمار(تها الى ركيت ما الجاهير موجه طه حسين 
وتر كت فلك العقل وااروية النى فما النجاة من هذا البحر المسجور . 


وھکذا| وتدت مدارس وجامہ ات غں عدودة کہا با مجان وهو مر لانظیر 
له حتى فى الاتحاد السوفيتى . واستمين بألوف من المعلمين وغير المؤهلين وغير ٠‏ 
الماتزمزن من عضنو على هذه ا شود احشودة ما لدم منةشور وولوا وجو هبم ) 
شطر الدروس الصو صية أو دنا تير البلاد لمر بة ولسم ذلك کله رسا ومیل 
سام آتفسمم و er‏ الاستحقاق أن نوا وا الطلاب" م و عيام ال 
الصفوف العلل وأن ,ع طوا فى تصحيح المادات العامة مثات فى اللمائة المباقرة 
زائفین تنكف عورا مم ف اجامعة > ول بعد العش والف.اد مقصورا ع 
لاطلءة بل شارك فه المعامون والمتعلمون جميما وذلك رشادة ) طة ین ( 
سه فی ( مستقبل الثقافة فى مصر ( ولةد کان کاتب هذه ااطور آل القعار 
ق یع القادإت العامة وكان ينه وبين من طبه فى شعبة ة الآداب با لشم ‌ادة 
التو جبمية ( لانو ية المارة ( ثلاث عشرة درجة ومع ذلك م ر زد جمو عة الكلى 
de‏ ۸0| وكان ذلاك رقاقراسبا غشر مسبوق ف أ ياماعتدال امو ازن وانض,اط 
قايس واستقامة الضمائر فى تلاك الام الخوالى كان المعل معلا حقا » وستحق 
ان رةام له وفاء أتمجله وعرفانا بأبادية وثقافته فی آداء واجيه وتبلیغ رسالته 
وصيره على الاعادة والافادة حى يصل لى إفمام أغى وأعدى تلاميذه الماثلين » 
و کات الدروس الخصوصية ( واک ( لا طلا ول قبل علا | إلا الاغنأء 
الموسرون الذن يتخذون هنما مادة للتباهى وكان آخر رأقل ما تقرأه هو 
كةب الوزارة المقررة › إذا انت اإدراسة فاذا كانت اامطلة فقد کنا ۳3 1 
اة لوطى والعةاد وطه حين والزافعى ومنامن كان يقرا یون ارات وصفظ 
BC ESSENCE,‏ 
ى أعرا هم الأاصلءة أر الميسرة وحن لم لرل فى المرحلة الانوية . ۰ 


ول رلا 4ا وى لاتا درستا ف المرحلة لأولة 
الةراءة واا كتابة وا لاب و ظا ا2 ا ¢ فکان 8 ورا هادا“ ر 
وكان نعم اازاد لاروا:ا رقلوبنا وألتا ومازال رأي آنه ن ننجب 


o )‏ | 
از ن اة امرب آی [سان لا لا؛کوناً اس کو ينه اران ً دنا 
تەل الاغة الإلجلرية و أل صف ق لأر اة الإبتدائية ¢ وکان ا 1 


le‏ ۲ ااف الرايح روایتان کاملتان تلاك إلأغة ر ے ما الاه :دان اک هد 


ا تاره ٫الانقان‏ فلاس ا اب إن أن قف تع ایم مداد عل ال.مأدة 
اا يه ف لای ايام و فق له 5 ھا 1 رسو چ وال ئی ف إللعة الانجليرية 
نی کا ت عة IH‏ الاج ل a‏ 6 > کذاك کان ر Qa‏ ۹4 6 إتفان الاه ت 


امتداد نس ا . 


وك رصدق نه (الاساطي) َ فا وأناء ارس لاء 
والمواء من لاحظ مم فى ممل کفء أمين خلص أو ف معد ماقام جمد 
متأب ومن کتب عام أن بتثلفو 1 علي يد ذلك الصندرق الامبن المعروف 
رالتلر زيون فی حلقات ا۵ارب وأ الاخضر واه تاة الخارقة وغیرها من 
| تر الاو سة لأر يكية والذی تطلع مانا إحدى مذيماته الماقفاد بان فير 
ج مایشاع من آن آبا العلاء ه رهن المحرين فاسب د معرة التقمان وإ 
رالابو أو العلاء المصر ى الأنتمى إلى مصمر لجا ودما »> وقد يكون هذا 
من فرط الغيرة الوطنية عند هذه المذيعة ولكنما سقطة لقافية إشعة تەطی 
مۇشرا لللقافة المتاحة جيل الماء وااہواء وهى ثقافة لن تبلغ ون 
تتجاوز مواطی N‏ إذاص صح أن هنا ناك اقافة أصلا ء 


و ول شك أن الصيبة ة أعظم فى الكليات العملية وعلى رأسما كلة الطب ٠‏ 
ال اف gle‏ ایح .این خر ګو الاي ايوم وم من پتخرج لرارس 
الجر احة وهو لم ګرب قشر م وط عل امتداد دراسته ومن النى شق 
مأو ا e‏ م أو طمن الل رہم وزرا ی ااذ مم فم معروف و اسما 
ام ق امتحان الاد اذى ری ٤‏ فی اترا اثنان فی امائ على 
| 2 م e‏ ا 


ایتا 
تغریب اگ زهر 


هند جاء النفوذ الات مارى غر كان حر بصا على ا-حتواء الأزهر فقد ٠‏ 
شمد موقف القاوة الى أثارها علباء الازهر وكذلك مانام به الأزهر من ٠‏ 
مواجمة الاستبداد الداخل وقد كن له موتفه مع الامراء المإليك فى مواجة 
ظلامام وول 1 2 الاس من مظا م اله راه فا ہو أ ل اشح الدرد ر فا لجاع 
الازهر الذى أت بدق اطول نارات il‏ بالاست داد أاجة بیو ت 
الامر اه وم اما لت أخرار اجاهير الثاثرة E‏ اھ ك وبلغه تصمم 
اأشيخ الدردرر على قيادة الشعب ضد الامراء » حشى أن رستةحل الامر فأرسل 
بتر عم| حدت ووعد وأن کف آ دی الاهر اه ھن لشب وکوا کا را 
ذلك احترم فيه الجا کون اراد > وەت( > حسما آورد» الجيرنى فى الجزء 
ثا من تاره ) . 


وکن للازھ ر موقفه من ألملة الفرفسية ومن على حن دغل رنه 
لاست داد > وعرف الاستمار الر رطان مدی خطورة الأزهر عل وجوده مان 
احتل فصر سنة ۱۸۸۲ ولذلك بعد أن ؟ روهر. .الأعتمد ابر یطانی فى مصر قول 
ن تقریره : ) . 
أن التعام الوطى ف قېضه الأأزهر الشديد السك بالدين والذى رقف حاجرآ ٠‏ 
) فی طریتی آی [صلاح تعاھی > وکان اة اأذين شر جون منه يلون 
تدرآً عظما من ةرور التعصب الديى فاو أمكن ( تطاوبره ) لكان خطوة جلة 
الطر فلوس من الوسر أن بتصور أى تقدم ناء ظالا ظل الازهر متمسكا 
بأسالييه وإذا بدأ أن مثل هذه الخطوة غير متسر تحقيقما -فينئذ بصبح الأمل 
محصورآ فى التعليم اللاد ي الذى بنافس الازهر حتى تاح له الانقدار والنجاحء 


+ ومگذا 0 حل انتقاص دور الاز هر الخطبر ع الاستمار و الاستبداد 


6 عل أ کر مز ګور ۰ 


0 تقلیص دور لازم 1 ف التعلى الادیی . ) 
٤‏ 3 ا 1( [نشاء الجامعة الامر مكية أي ی ديد , ما ول النظار د ەن د 


)ا اه i‏ المصر ية التى حلت منذ البوم الأول عخطط التعليم 
لعلمالى والتى تام علما طه حسين وآمين الخرلى وأحد أمين » وهكذا وضع 
الاستم)ار ريطا نى خطة تلو ير آلازهر اتی امتدت حتى حققت غا تا 
عام 14٦‏ عیدما وضع القانون الذي أله ی احا اشرعبة وول كاية ااشريعة 
إل کا أدراسة الما نون الوضعى و رج ةضاة وم دش ارين زهر بين حکمون 
قانون زا وا بلیون إلى ج جانب فضاة كلة الحةوق . 


ECU LS 8‏ اران الازهر فیقول آنه ف عام ۱٠۱‏ 
وردت رسالة من المستشار الإنعابزى ( دنلوب ) | لی شیج الأزهر تتأف فه 
وؤ زارة الخرانة لان المبلغ الذى خصص ألازهر قلمل وقد وعد أن تصرف وزارة 
ار ان ملغ اة آلاف جنه للأزهر فشمرطظ أن تنتقل وفافى الأزهر اى 
وزارة الحرافة م مم أنششت وز ارة الأوتاف التى استمرت معزانية مستقلة حى 
جامت حر که الجيش فى وو حیث صدر قراربم الأوقاف إلى الحكومة. 


۰ اسب ر جال اإدعوة الإسلامية ورال از غېر مښتقلن وا ای‎ e 

1 الافن ان أصيح رجال الأزم EEK)‏ ال الدعر ۳ مو ظفین دی الط وصح 
: رخال رھ ر تخدون ١‏ الاشبراكية ) رهی ) مار کہ A.‏ 4 )من أجل أرضاة 

الاحر اپ والساطات کا تسنال از وتارى إلى الحركات فيل حر رر رأة 


فى بلاد السلمين ورستقطب العلماء والمفكرين والصحفيين »م م آنئیء ق فى جعي 
ف شان ج .4 ة للتقريب رن الاد بان . 


ذلك وول ا اکا 4 اا از و الاءر < .4 ف الازهر لتجارټب الازهر 
) 2 ا ق ا اہو ل 5 اظ اا9فة ولان اليا“ کی على هله ااکلیات بجتعد ر و 


0 


) آنه 9 وك ن تو دض الازهر ولارد من هدمه و ذلك الا ا 
وا رکیز لى لةوميات لزرع العداء بين اال ) 


رادان تقلص امل N‏ من عوامل قوته الى 
أعطته القدرة على الجدل مع المستشرقين ء ومقاومة المستعمرين . والسشبدين 
هى العامل الأول فى هذا الخطط الذى قضى ف المرحلة الأولى على تكامل المعرفة 
EY‏ کان عالم الإسلام جاءما اجوانب الفقمة و اللو فة 
والعقايدية جميعا ا بقة الأزهر الأساسية وهذه هى ما افتةدها بالتقسيم 
اتی تم عام ۱۹۲۹ م كانت المرحلة الثانرة بعد فلاثين اما ةده جوهره 
امل فد کان قانون تطوءر الازهر ماي ن ا تارات الممادية للإسلام 
ن کر بد هذه الجامعة الفريدة من دشر من مةوما. ما الاساسمة حیث فر ضت 
عا ا آل ا من المعرفة القى قد تم لدم ارول شا مع اتصورات الإسلامية 
وخاصة فى جال الشريمة الإسلامية والقانون ‏ الوضمى. سيف تقاصت العلوم 
:الإسلامية ة والعرسة فى الأز هر وفرضى المواد القومية والاشترا کة وهی 
مواد بتجاهل الإسلام فى اسما واكعالما وغاباتما وذلاك لى سدوا ماالفراغ 
المةائدى الى سببه تجرد الازمر من رسالته وإبقاء امدارس والجامعات ل 
ا ی مر ود الوب الاستماريين 1 


ky‏ هن و امحادر ر دخول طلبة الأژهر اأماهد الدينية دون نظ 
قران نظا كاملا 6 يث ى ۷ اھ له ور يندم عام لای اناس ۇم 
3 يتم وای er‏ وهر ل وف اقرآن وهذا أ م ی عة ھاو از 


٤‏ ھ ر بل هی ف لت نظ ر ابض كارثة » قان يون ن ءالا صالا ا لى مام بتاع 


۰ وقد E‏ الاحداث گن أن قایاء کلة الشنر نة 0 ون أضبوا 
اصدرون أحكاما فاسدة لاما قافت عل جمل بالشريعة ء هذا الجبل داجع 
وة ا e‏ الازهن و نايچة الق شور الى تدرس ف كلب اشر شر بها 

اق غیږ ها د | 


ا بغش من تر كوا العاماة الشمرعبة بام وجدوا القضاة لابعرفون 


و اليسائط من اشر ره الإسلامية وون اأعروف ان الد كتور طه سوہ ھر 


أخطر عن دعا إل تطو بر الازهر دان 5 ED‏ مقا لا ته ) الخماوة وھ 


e‏ بعد إلغاء ا محا (ا شرعية » والعروف أن خم ص اقضاء 


ى فى كاة الشريعة قبل التطوير دأم د۹٠‏ فل تعد خرج قضاة > واا 


5 الا ماک الشرعية فی الاک الوطاية لم يعد ها من بغذم| أوجدت كلية الشرمة 
مثل البحر الميت على حد سییر الد کنور سماد جلال. وقال انار التو بر آم 


رادو ١‏ 4 اللحاق بالحياة ش الحافياة عل الاصا 1 الإسلامة وف کاہ 4 ة الشر مده 


مزقوأ اس دراسة الا اول ودرآإسه لشن امه ة وف كاية اللغة أأعر به ار و دون 


عو وآدب دون عة و دون دن و تک ٠ل‏ اأدرأسة اأذى ء عرفت فی کاب 


المتقدمبن رک الغا ۴ 


اف وا کن الأزهر - کا يول ل الاستاذ عرد صل میس - ان انسل ف 
الخلافات اشرعة 1" ی تفقظم دہ a‏ الامة کہا أفراداً وجاعات نکاما 


کو من » فإن استقلال. الازه ر كقوة س م هو ھن آم الضمانات لتحقق 
٤‏ الةوأزن :الدستورى وف نظام السلای يار املماء ھ م آهل آأشورى 


.الذي ماو ن الإرادة الشعبية » وهكذا عات الةوى ا تة تجرد الازهر 


) یح أوقافه و ممما د عور رل ی وهم حتالون الأمر ہی أ أمگبم  اکر‎ Ge. 
مالا من خرانة الدولة.‎ E والخدرمة أن يستولوا عل أوقاف الازهر‎ 


: وقد استولی الانجاز أبان أورة 1۹14 ) بعك أن آزەجېم دور الازهر 


ف مقاو مم ( ع اقتيدام ھرس کت الازهر والاسڌ لاء على ج اف 


الازهر للقاء على 2 ولاضمافه و هیر استقلاله ۴ وخاصة أوقاف 
والاتقال .| 


وف ل الاستعمار ال بای 1 »نت به الازهر اسا لوطا نة ٠ ٤‏ 


) ودر a‏ ون 1۸40 “< ۸۹۹ ls‏ > ورإعك وفاة الشيخ ابو افضل 


لادی ۹۷ کک الإجاز الأورد جو دج لو ید ادوب ار پا ی 


1 س 
١‏ وهکذار ى كيف نفذت نطة إحتواء الأهر والسيطرة عله ٠‏ 
آرا : مصادرة أوقافه . . 


انا : : ألقضاء عل الردح الوطنبة ای قادت أورة القأهرة عي الف : ار 1 


وأورة 116 


ا ااا زعامة الشعبية لى فرضت على أمراء اليك اتفاةة 


Uu‏ اط افر اهن و ع والاحتلال ابر رطان ع الازهر 
التفريغه من قو ته الذاتمة بعد أن آشارت توصيات مؤسسى التبثير والاس شراق 
إلى حطر الازهر وإنشاء الجامعة الامريكية فى مرحلة لم الجامة المصمربة فى 
المرحلة التالة أ وقوف أمأمه وخداع اناس بأسماء طه حسين و على عد 1 رازق 


وأحد امان وغېرھ pr‏ من رات الازهر 


u‏ تفر يغ E PR‏ حر الجيش ورال شيخ 
الازهر الا ر ا وا مار ة عله وەدم كىنە من اداء 
م او الازهر 1 سمطارة ٥ى‏ رجاله حى لاکو ثوا قادرن ٥ل E‏ 
الأزهر من أداء ا ی دور ف مواجة النذوذ الاجنى م ادا علماء ا 

بالتقمل 2 الاشتراكية دون تبان ن أخطارها وعاذيرها . 


و ۳ اوضع ردأ عير فيلا h2‏ جعت الأراء على ضرورة إعادة 
ف تجربة قانون ا :هو ر لے ادر ٠۹ ٦(‏ بعد ٥رور‏ عشر ان اما على ذاك 
) ا عم ظ عل الازهر شخ ص ته الحامة الإاسلامية و کن من آداء دوره الکامل 
) ق المتمع الاسلامی و ةو ٠ی‏ حر ل ر وإستةلاله ف |= نار قادا ته و اقام 
ڈراسته وال ادة ج الخمضات ائ 6ت ھا أ الأزهر ما مارد اا ن > و O6‏ 
عاماء الازهرمن ہق لطم اشر ؛ اه ¿ وا=ه xX‏ ەد اعت ار ااشنر بمة الا الامنة 
اهي المصدر الاءاسى للشريع واعتيارهم قتاة شرعية لتأبيد الصالح ٠ن‏ 
المشروعات و مأرضة یر الصا لج هنما بوصم الجبة الوحيدة لتخم هة . 


~0 = 


اط الاجتاد ف رد ف اص شر ۶ی 6 وإنداء الات ٤‏ السا" 1 الخاصة 
ا ا اة الجديدة 


ون المفروض أن يمع دراس الشريمة الإسلامبة والقا اون الو ضعی ما مکنه 
م أن رظمر ءظمة شرع أله ۆز كوه 9 NF ay‏ اإررأة | أكامة قعل التطور 
كانت قاصرة على الدراسات الإسلامية والعربية عا أتاح الفرصة لتخربج علماء 
۰ ا کفاء ف ادرا ات الاسلامية والعر وره ْ ما رو 1 2 وار 2د إ عدت ألدرأسه 
a۸‏ ی آخر حبٿث صمت ل منا هجا دراہات الوأ ا الوضحية اف a‏ صاب 
ا٣ر‏ اد الشرعية من حيمثف الک تقر ا ثلاث المناهج الدراسية وضاعت فكرة ا 
للقارنة بین القانون والشمربمة الى من شانبا أن تكشف ءن عظمة الشريعةء 


وتات إلى تبعية لقا نون الوضعى . وهز ب اشر عة ء هذا مأ بقوله أساتذة 
الكلة . 


ولا کان من الضرورى أن تشترك كلية الشربعة والقانون فى جال نقنين 
الشريمة فيقول الد كتور جعفر عبد السلام أستاذ القانون العام أن لجان النقنين 
بدت من منطاق تانون وضعى أساسى وعرضت على لجان الشمربمة للنظر فبا هلى 
ضوء أآحكام الشريمة لكى بزال منما مايتعارض مع الشريعة ويمدل بالشكل 
الذى بتمشى معما فالذى حدث من وجبة نظرى »› کاستاذ ف الا نون ليس تقنينا 
لاشربعة ق[ مما هو تطو بر للقو إنبن الا نة مجعلا لا تعارض مع أأشر دة فالتة: ہن 
یکو ن باستطلاع اأ حکام الشر عة من مصادرها الث رعية » و س وجدت ادى 
رجال الفهةسلا مى وهو جد الإسبق إلى القيام بعض العاماء . 


آماماتم تحت امم تقنين الشريمة فقد أاطلتى من التقنينات الوضعية . 
) وطورها لک 8 تعارض مح اش اشر هك ¿ وشمان بی یا ئج کل منطلقی . 


mL‏ طريق اة 


Y= 


هرت فصته تطو برآ الأزهر ق ثلاث م راحل : 


أولا. : کات خط مد عل ہ یہد ا ا حس خطر القأدة اأشعبية على نةوذه 
بقيادة عر مكرم » قوم عل أساس بعفيف الصادر الى مد الازهر بالرجال 
وهذا أزعأً اأدارس الد ی مسر وأخذ برسل طلا ہا لا کال دراسېم 
ى أوربا بيا آنل از هر فةل الاقيال عليه وزاد الاقرال عل اادارس 
العصر ة » فلما رجع الذين ۔افروا إلى أوربا ا سفراء للحضارة ألعرة 
المأديه فى بلادهم ولم يعد الأزهر حامل راء الدعوة الاسلامية بل 2 معدا 
ريج اة" والوعاظ ولا وؤمه غیر :الفقراء. 


E i |‏ عصر الالال ابر يطا ى ر#ع الابجاىز من ن المدارس 
والافغ ات وز ادوا ن ددا و اقا طلاہا لإ کال دراستېم فى أرريا 
وجہ لوا وظائف ألدولة وقها على خر بجی هذه الدارس › کا قادو م ار کر 
e‏ ألهامة فى مصر بالإضافة إلى الرو انب العا لية ء 


م طلاب الأازهر فکانوا لا مستقہل هم E ٤‏ ەزژف em‏ عن 
[رسال ل أولادم ل الازهر واخذوا بر سوم ا المدارس الحسكومية : 


ویداً > رګوا الازهر مون عن التمعة ٠‏ وإرضاء آصجاب انفوذ. 
ا كاوا لةمة الميش بالفتوى لهم . 


الا : تمت فى عبد التبعية الاشترا كية حيث تبني القائمون على البلاد 
الاشترا كية العخلية منذ أواثل ااستينات وتركوا 4 الشريعة ورام 
ظہر ا على اعتبار آنا رجعية بحب الابتعاد عنما » وتصدر الأشيوعيون 
المرب المراكز الحصاسة فى مصر وغيرها» ولم ذا فقد شن هؤلاء حملة شعواء 
عل الاسلام والمسلمان عامة وعلى الأزهر بشکل خاضص على وآن تکون خم 


۳~ 
لاست فى القضاء على الأزجر بثابة استمرار المرحلتين . 


) وقد استطاعو | ضرب الازهر ضرب قاصمة بدعوى كوإله ا جأمعة 

اة وتطويره وإصلاحه فحولوا الأزهر من جامعة إسلامية ترسخ 
العةيدة فى نفوس طلاب الع ليكون الاماس القدح الذى تقوم عليه اللوم 
راف الأخر ی إلى جاممه تشكلكالطا لاب ئی دینېم وآدرس ابم الاشترا كة 


وا لار كسة والمسّاق ا کیں من دراس اموم االاسللامية والةرآن . 


و كانت علية تطو بر الأزهر ! ا لى قام | ا الوغون ف إلى حويل 
الأزهر بالتدريج إلى جامہة علما اہ e‏ ے بک رئیسی بالعلوم الدنیو به وبشکل 
#رعى وثانوى بالعلوم الاسلامية والدف من هذا أن يتخرج الطالب 
ازەر وهو غاجز عن تأدبة الرسالة الماوطه ما فان بكون الازهر بعد ذلك 


0 المنارات اس دی ا ااناس وستدون 0 


ومن م فن عدم ) اهام لاهج الاشتراكة بالازهر بالطلاب من 
الناحلة الفلقية والالتزام الملمى دتما لم الالام والماح باختلاط العمباب 
والشابات فقد سمل على الديوعين االدراسة فى الأزهر أيتخرج منه شيوعيون 
ف ملاس أزهرية فيکون دورھم ف ادس على الاسلام وشوه تعالمه 
وتار خه أحظر ما لو کانوا فی جامعات ا 


قول الإأستاذ له عبد رېه اإذى لخصةا عنه هذا الفصل : لقد تقلت هذا 
حرفي عن الخطط الشيو ى فى العالم الاسلامى الذى دف للقضاء على الإسلام 
| وإحلال الاشتراكية مكاله ء فالشيو عيون ينظرون للدين على أنه العدو الأول 
) لاشتر إكبة العلممية ولا فان الصراع بين ادن والشيوعية صراع مستمر 
حتی تطفى ااشيوعيه على الدين . وعندم أنه لن يستقر التحول الاد شترا کی 
الصحیح إلا وسيادة الاشترا كة على الدين وسبب هڌا أن لشيو غي آری 
قالعقىدة الد يذ a‏ ت ا رأعلی طا . اء لان شه أأعقہدة من الةو ة المحذوبه ا دحطل 
الخططات ت عة » والاشتراكيون يعامون أن للأديان مارات قوية 
والجهاعات الدينية قوة ضخمة Fy ٤‏ لا کون هرز العداء مل حى لا نفو 
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لاسلىين منم » واكم يعملون للقضاء على الدين برق غير مباشرة › المد 
ممما زعز عة العقيدة فى نفو س امس لين كخطوة أولى عو | بتعادھءن د بم یه 
ومن‌الوساثل الشيوعية نحاربة الإسلام وألى استم مات فى الأزهرما رسمه الخطاط 
الشيوعى [ تنقيح الدين ] وقد أوصام لينين منذ البده بأن إعادة التنظم الفكرى 
العقيدة الدينية وميراما ومفاهيمما 4ا هو مثابة التنقيح لاد ین و تید ,| نه 
الاشترا كية العلمية . 
والغربب أن الغرب والشيو عة ,شتركان فى مسألة وأاحدة سمو ما ( نقح 
الدين فى الشي وعية ) ووس موما ف فرب ) تو بر الشربحة ) فلا نفع هله 
الدعو ة بالةو ل بأن ( الإسلام دون الاشترا كة ) [ذا لم قبعما عط امنظات 
ية وصهرها ف بو تة التحو إل › فا تقح للأديان ٤‏ أو صی نه نین جب 
أن يصاحبه المدم لكل قاعدة يمكن أن يتخذها الدين سيلا إلى البحث 
واانضامن والفاسك . ا 
وة الدين وروابطه لا کون بف الدین » وللغائه کیا من حا 
الناس وکن بالتر وج مار الاورة وخاق وعى مادی ى هوس إلماهر 
لنفروا من الدموة الروحبة الى فى جعبة الأديان > ولیس ام إزالة طةرس 
العبادة وهدم السكنائس والمابد وما الهم هو تغبير الوحى الروحى وخلق 
وعى مأدى فى الفرد ووعد الماهير برقع الإنتاج والمنجرات الصناعية والزراعية 
والقوة ااملمية وجب أن نيه بعض رج-_ال الدين وبعض الاموص 
الدينية أن أمكن الدعوة الاشترا كية ولابد أن تخضع المعاقل الدياية بال جا ءاف 
) والمۇسسات والجعیات بالمساجد ا ءادة الحرب الاشتراك فى الدوكة الاشتراكية 
و تصبح جپازا يصاح س واستم )له عند الحاجة ومن أجل ذلك عقدت أمانة 
.الدعوة و ف الاتعاد الاشترا ى اجتاعات عدة من مشابخ الأروة ةى 
الأزهر وعلماء الدين وأئئمة المساجد » وذلك دف تسخير الأزهر الدعوة 
الاشتراک ة . فقد حدد القأنون ۽ سنه ٠۹1٣‏ مممة السجد أن 2 نا الفرد 
الصالح الذى بشارك ف بنهاء المضة الفورية النقدمية الجديدة وأن مہمة وزارة 
j‏ هدفہا التطبیتی الاشترا ک السام فى الجتمع العرنى کله وآن مېمنپا 
) شترا كية ته » وآن تصرف رشکل وؤ دی إل تعميق جذور الاغترا كية فىالجنمع 
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¬ 1 — 
العرھی وھکذا وجد من الأازهربين من بدعى بأن الإسلام هو دين الاشتراكية 
وأن رر صل ابه عله وسل هو إمام الاشترا کہ ة وأن خد ةة هی آم الاشتراكية 
وأن آي ذر النفارى أول الاشترا كيين ا اله عليه وس( تابعة 
من حيانه الاولى المنأرة بالوضع اطق الشاذ فی مک وقال عرد حافظ سامان 

( جل الأزهر هر الاسلام ولو ۱۹171 ) لاشك أن صراع الطبقى 
فی کل زمان ضراوة وأشار إلى ماتةوم به ارجعبة العربيةدفاعا عن‌هيمتتما الرأسالية 
وعن الالح الاستماربة الى اندها »> وال ں أحد خاف الله : أن 
۳1 رآن يدعو إلى ماتدعو إله الاشترا كية من الاعاد على امل فى عأرسة لياق 
ومن هنا لابزعجنا شار ( اشترا كية علمية ) وهذا هو للجة الخطمط الذى 
استإدف رجال الأزهر وقال أحمد جال أيو الجد ( متس الإسلام ( أن الحطة 
الجديدة لرسالة المممجد فى مرحلة التحو يل الاشتراک : آن خضح کد ف 
مصر نجاس إدارة تشرف عليه الاجنة الفرعية للاحاد الاشتر اک ہلان ٹرتہط 
هذه اللجان بادارة عامة لصياغة ارامح غير الدينية للد شف الاشترا ک اف 
فى الوسط الديتى وسباةى على الخطباء عاضرات فى الدين والاشترا کية و وال 
والافتصاد آلإسلای so‏ 


)¥( 
الإدرسة الحدثة وأتقصالبا عن الازهر 


تقول الدكثورة رشت الشاطىء : حين كانت المدرسة الإسلامية ف أوج 
عزتما تفرد بالتعلى الأصيل وتاشثه أبناء إلامة فى المرحلة الاساسية على منهج 
موحد ومامج 3 عااله من أقصى اشرق إلى أقصى المغرب قبل أن #رجو! 
إل ميادن العمل أو يتارعوا الدراسات العالة املوم الإسلام والعر علوم 
الرباضيات وااطبيعمات اظربة وجريية . وف العصر الحدمف عزلت المدرسة 
الإسلامية عن ماما المرموق وعطات رسالا ااسکارى ف التعليم الاساسى 
الأصيل اموجه وصرف عا أكثر التلاميذ إلى المدارس الحديثة علي وتابمة 
لہشاب التبشير به والار سالات العابا اة واشت ي الجاممات الحديية ف لبش 


س 


أن عطقي الأضراء جاذية «صريا وغافة :موضتاما اودرجاتبا وألقاا' 
اازهة رطاف اراق و لامب اال والين اا عة وة شيت اكات 
العلمية مقابل كليات الأداب والحةوق فغبه لتاس أن ما يدرس فى الكايات العامية 
و العم ولا عل غيره فکہف ا بدرس فى الجامعات المتيقة . أمكن التار 
العصرى عا ضج فيه من أصوات دعاء التجديد والتطور والنقدم لم يقو على 
مقاومة النفو الروحى لشيوخ الاسلام : علماء الدين وكن «هامواالشيوخ 
عل تواضع معش بم وزهدم ملء قارب والابصار مرا دة وجلا م اة 
شر مته وملاذ عباده فى ءصمب النوازل والحن والكر وب عص مو امم مرن 
الضلال والقنوط وعنت جباه ااسلاطين والحكام لورتة الانبياء وتوأضعو 1 
تقربا إلى الله أو خوفا من نفوذم الروحى واستجلابا ارضی الشعب . إلى ذلك 
اماف ى إالةر يب بقى لطالب الل فى الجوامع العتيقة ا هر والقروبین 
وألزبتونة ومعأهدها الد ية من دہ.اط و ط:طا والاسکندر, به إلى مرا کش وفاس 
وفى المعاهد الإسلامية من الند إلى جحد وأم درمان والبيضاء » بقى م تمم 
الأصيل المماز بصنی علہم ی أعین الناس حرمه الل الدینی عا بکشف برب 
الطر ابش والقبعات ومن الاحترام ٥اض‏ من زهو الأفندة | المتفر نة . 
حتّی جاء المد الو رى فتعيرت الأوضاع والمنازل والقيم > واشتدت الل 

على السلفية المناوثة أو ااموفة للتغبير » وابجت المؤسسات الديفية العتيقة مز 
صروحما » وما كانت لتتجاسر أو لنقوى على النبل منما لولا أن أعان علا 
رجال من هذه السات کانواه رجون ایتا والدفاع نا » وول ما کان 
من ذاك اء انا الشر عة ووا ف احا المدنية وتةرر ج رجال القاء 
الشرعى القاب نظر اتيم المدنيين وھرتباتمم » فا ك الصبح غداة القرار تى 
سعى فر هنهم إلى القصر المورى فوقعو! فى شجل التشر غات الماسا برفع أصدق 
الشكر والامتنان لما حظوا به من رعاية كرمة ثم مالث أكثرم أن خرجوا 
على الناس فى أزياء عصر بة ملايجمة تمم الجدد وذابو| فه لا بتمزون 
ولا بعرفون » وأستبدلت ألثورة ميئة كار المللماه شيخ و ا الراسخين فى الل : 

د صح لج الإاسلامنة > مع تشک له الأول خليط من العلماء واش اخ 
ودار ة فى الجغرافيا والأهاب والطب آغرجوا من جامعات أوريية » اوزفت 
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الاقلام والاصو ات المو كب ادد يأر باه وصوره المتنافرة إعلاما بتجد يد 
کیان الميثة ١‏ ھت ةة و اتفال بث ف الحو نة فی لاا شہ شخ و ختا و الثورة 
ا الأزهر ال ی استکیرنا علا أن بتخصص ‏ إلى جاتب عشرات الحامعات 
والمعاهد اللدة ف ع وم الإسلام والعربية » مناظ مجدها التار ى العلمى 
ورسالنا السكرى ف الامة لا كر من عشرة قرون » واستحدث ااتطو بر ( يات 
عام.ة ية )نضنى عم اصبغة العلمية وطابع اضر » وما کان :درس فی کہا ما العر؛ َة 
( اشر بعة وأصول ادن والمخة العربية ) لاينمما إلى وجودنا المماصر . وليس 
من ( العلوم التى اخضع لناهج البحث العلمى ) ؛ خلع كثرة من الشيوخ زيم 
التقليدى ولسوا آزباء عصرية مجاراة لزملام إلجدد فى كلءات الطب والعلوم 
واهندسة و الجا معة الأزهرة وال سوا من أى سیل درج الد كتو راه المؤهلة 
لندریس فی جامعاتہم المتطورة يستوى فى ذلا من الما من معمد الدراسات 
جامعة الدول العربية ومن جاءوا r‏ من جامعات غربية فى خصص الشريعة 
وفقه اللعة وتاریخ الإسلام باشراف آسا نذة أجانب ليوا ءربا ولا مسلمين . 
وأسقيدلوا بالشيخة لةب دكتور وبلغ من شذوذ الوضع أن لو رشحنا لفحص 
رسائل جامصة فى اعدم القرآن والحدست شيوخا من كيأر علماننا الشروخ 
الراسخين فما لقيل مم لوسو !هن حلة الد كتوراه وخر ال جامعية ى 
فقه الاثثمة الاربعة ورات أعلام ااسلف لقبوا فما بلقب د كتور لم بتصور 
شباب الدارسين أن هؤلاء العلماء الائشة ل يكو نوا دكاقرة . 


واختاط الامر على ااناس » تم درت صور الد کا" رة ة الأزهر بن بازااء 
عصر رة تة واجہات التلةربون ومناو المحف فا عأدوا نتمون ف الرؤية العامة 
إلى علماء الدين ولا يتمزون عن غیرھ > ومکنوا ذلك للدخلاء من افتحام 
الموة قح الدينى يقدمون رضاعم من العاما نیاث الفجة الشائمة ليكسب الدين ما 
صفة العلمية فلا غرابة أن راج القول بأن الدين ( سلوك المتدين وطراتتیعبادته) 
عا یمه الرامج واأصحافة الدينية › والىكرة" “الغالية ۵ری رجال ادن 
فى الجتمعات الإسلامية هم مقر ئو الشرآن فى الإذاءة واللام st‏ 
والسرادقات الشعسة والخطياء والوعاظ فى الجوامسع وال والزوايا 
ومأذو نوا الشرع 
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- وقد أوفدت تخبة من شباب الجامعات فى بعثات للدراسة العلا إلى دول 
حاف وارسو أو حلف الاطانطى لتشةل للراكز القيادية لتوجيه الرأى العام 
بدعاة من امار كين أو 1 a‏ » وإذا كان من المنتمين إلى علباء ادن من 
وظفوه أذدمة مواةف سبأسىة متغيرة ومآرب فردرة ة عارضة فير مستخراب .أن 
و ظف لار كسون لار خ الاسلامی لذدمة ادلو جيم حرجت ۴ هذه لرل 
كتب جامعية أعطت الصحابى الجليل أبا ذر الغفارى رضی اه عه لقب زم 
المعارضة والدإعة الأول إلى الاشتراكة » وفسرت حرك الخوارج بتەرد 
مبكر عل الأوضاع التقليدية اسقط هببة الحلافة وأرخص دماء الصحابة رضى 
الله عنم فدية عبر وضر ية للتطاور . واصتسفي تو جېا ايدلو ج | بالغ الغرابة 
دالفحش لح ركات المغامربن السفاحمن الذين خرجوا على الدين والامة فى العصر 
العاسى قعاثوا فى الأرض فساداً وظمر ( على مد ) فقاد الرتج وقال : اجماوا 
كل عامر قفرا وكل دار قرا فوطوا البصرة وقتلوا فى يوم واحد أربعةوعشرين 
ألفا من أهلما » وحر ك الزنج تفسيرها الايدلوجى ثورة على الوضع الطبقى 
والاوتوقراطی قامت على إهاجة الفتن واللرو ب بين الطبقات قبل الثمورة 
الشيوعية بأ كر من عشرة قرون » وف أواخر القرن الثالث كان ظور القرأمطة 
بالبحر ين م كتساحبم دبأر العراق والشام والحجاز » وانتزع الحجر الاسودء 
وهذه الحر كة يفسرها الايدلوجي : حر كة تقدمية رائدة لتحرر الاس «نأفون 
لشوب » وهکذا ف سيل خدمة متغيرات متلا حةة ومذهيمات طارثة يسقطون 
مصطلحاتما على تاربخ مضى من قبل أن تسمم ادنا بلفظ وأحد ما بقولون » 
بتمر کسون ویتأمر کون نی یوم وآنخر وما کان شذوذا صار هو الغالب عل 
البضاعة الحاضرة لاإشد علا إلا قل غیر یرہ | . ھ 


مدر سة ةالترفه ا 4 


ثلاث مدارس شكلت الراج الذى ميشه الناس اليوم  :‏ 
) ۱ ( الأدرسة . ) ۲ ( ل الأو أز ية ( مدرسه ارف والمتلة ( 
( ۳ )والصحافة . ٠‏ 


وقد كانت مدرسة الترفيه والأسلية القامة على المسرح واليا والمراقص 
والاغانی وأدواتما الإذاعة والتليفر يون من أخطر التحديات الى تواجه بناء 
الامة على الإلام » وهى تكمل ةة النطر الذى بيدا ادر سة ٠و‏ نى 
اأص حافة » حسف 3 تمد المدرسة هى الو مسسة ألغعالة الوحيدة فى جال التر بية ء بل 
أن آ ثار هذه المسسسة الإغلامية أشد خطو رة إذ ألما هى الى تسيطر على ساعات 
الراحة وعلى البيوت والامبات والأباء جيعا » ما تفرضه على أبائنا وبناتنا من 
قوة التأثير لدخ وها كل بيت ولساعات طوال و مثيرات تعتذب أكر عدد من 
ا حواس على حد آهنير الد کتور إسحتقی أحمد الفرحان » هذا التحدى يكەن ۲ 
ناحبتین على الاقل . ) 


٤‏ ا فی الامج النی آستورد الا من مجتمعات لاتتاق وبجتمماتنا فى 
قیمم) وفظرتہا إلى الحیاۃ وتاقی معا مشکلات قد لانعانی منہا فی کثیر من الاحیان 
اليه أذهان ناء ا لہا ومن هنأ دنا أسمع ولةر قرا عن مشکلات اڪراف 
ااشباب وار تکام عض الر ا٠‏ م اقیجة تقلید فيل أو #سلسل أجنى ممن سم 
بالإجرام والعنف » Hy‏ والسرقة ک) رأوه. 


أن ره 


اليه من زاو يتين , 


~~ ¥۰ 2 


اللاولى : هذه المجمة الغردة الشرسة الى اول اقتلاعنا من جذور ةا 


وتعز ونا ن واوا وم ؤسا الاعلامية المختامة . 


ألما زرة : أز مةه ألممفين عند liu‏ واا ربن من حيث عدم تبنم للاسلام صر اح 
وفكرا وعارسة » ليكو نوا على مستوى التحدى فيثقفوا أبناء نا فى الإطار 
الإسلاى فى سار حةول المعرفة . وليس الترية الدينية فةط من منطاقإسلامى 
وقصورات إسلامية » وليكونوا م نسم قدوة م للاقتداه م 
لان ال تمل عن طر بق القدوة هو خير آنواع اتعام 


) 3 ر 2 أحمد الفر ان( 


ولقد اتسع محال مدرسة الترفيه والقسلية بانتشار أجمزة الراديو واتلفاز 
اتی وسعت فی عصر الاحتواء امار کسی بٰہا على حو خطیر حم کل القے وآشاع 
روحا من الا داحة واللامہالاه لمو عة والغشمان حىث حشدت فما 3 المعار وحات 
الوافدة سواء غربه آم شيوعية دف تدمير اانفس المسلمة وإفسادها 
ولا كانت مرحلة هذه المدرسة أوسع وقتا من المدرسة الأول فقد صكفت 
جماعات الشاب والاطفال والاباء والأمہات على هذه المسرحيات والمسلسلات 
المماوءة باليذاءة والاباحية . والكلإت النازلة الى يتحدث ما أحط الط قات › 
وهذا هو ما إسەی المظم الذى قامت وه لثقافة ى رعابه الآداب 
والفتون والمعروف بأن الماركسيين هم الذن استولوا على كافة أدوات 
الإعلام ( الصحافة والمسرح والسيا ومنارها) وعلى حد تمبير الدكتور 
لويس ءوض أن المسرح الصرى خلال ال EF‏ العشر الماصة فى عبد عبدالناصر 
| سقط رد عصابة ش شيو عية وود دى ذلك إلى عدة عرامل خطيرة . 


أولا : ازول بلجو ار ل آدن مراتيه لى النحو الى رمع فى أشد 
الأحياء الشعبة . 
٣ا‏ أ : شر العامة فى أدق مر اتہہا . 


. 0 تحط الضوابط والحدود بين الأب وان وال زوج وااز اانه 
و الحوار ی سغأاهات ھجاء نازل حرف ۰ 


li.‏ خاقی e‏ واف پیل ولھ تقر الدين وان الاخلاق و تدعو ف 
ارزبلة وعحرض 3 المجور »› > ولتو ی مه ولال افرص بالىرقة واپ 
اش م أن e‏ واج مه . 


والاباحیات وحطمت الا الإسلاءية الدينية والاخلاقية . 


وظمر ذاك جلا E۴‏ مسر ج و تى اليم ونمان ءاشور والفزيد فرج 
و بو سف إدرس وسیل و ھہھ وصلاح س ااصہور ومیخا' مل رومارن 


وجيب سردر ۰ 


اد : آعان الغناء والرقص فى إشاءة روح الاياحة بل کانت بعض 
الأغاى الماسية الى کا نت تلقہہا أ کلثوم وعد الیم عاملا ى دة 
إلجاهير as‏ لأسكسة وقد تار ذا التمار كبر من الشباب لدی ۾ 
يكن له خلافية دينة اا فی بیته وظہرت ءشر ات الجراتم والاحدا' ا 
قلد فما طلبة اداوس مابرونه فى المسرحيات والافلام » ولا كان المسرح ف 
اظر أا ڊول العربية والجيوعية عامل من عوامل شعل الجماهير عن القضا ا 
إامة و اماما عن رمات وول آ«صارها عن التحولات قد ڪول 
امسرح فى مصر إلى خارة تعج باجنس والسكارى على ما وصفه المؤرخون 
أم. :رج ف تلاك اة ووصف ران الأسرح الاحر وأن الفنون ا ی قدھ 
الشاشة السضاء كانت فنو تا ساذجة لاطب الغرار » وقد حاول اامعض 
إعطاء كلمة و دس وجلالا ف حن أن هذ| الفن كان سوقیا . 


ذلك أن هذه الفنون جيعا لم تعالج قابا مجتمعنا؟ ونما نقلت ماف 
مرو ات الضسكر الغر ق والمار کی إ[ظلاما وسو وفيا وفساداً وطر حته 
فی آفق الجتمح الإسلای وافتحم عل الاسر لسوت » ونما أطفال وعذارى 
وآباء وأممات یعملن على تشکیل بناتہم وأبنامم على الما والخلق والصلاة 
ومعرفة الله فأفسد ذلك کله ۰ 


ول تعمل هله الوسائل بااطرق التی کان لہا آن تعمل ہا وهی تقد 


ت ۲ -— 

السماءة والترفه ق A‏ ھادیء ری ¢ ولكنما کات من وراا أهراء 
اإذن برغبو ن إل عم ادات الإسلاهية فأنتقل اأتحك إكادىء 
الزن أ قات الحشاشين ٤‏ وما أسماه لوس عوض ) التقصيح و تلعب 
الحواجب وارب على القفا واانز اق عل فشر الموز وإختفاء أأمثأق #۶ 
السر بر ا ی الدراامب ( و کان هذا الفن عخدم هد فين : 

هد عقا ندي وهو [فہاد [ءان الاس لاله وبالقیم ۰ 

هد اجاعی وهو بدر وذور القلى والرقد والرق ف عقول الاس 
وأفقد م وظمر Î‏ أن هات ) المسرح وشر کات اليا ف سماق حاد لقتل 
ددح الامة وشو به شخص تما ف الأقطار أأحر دة ا a‏ هن فن ر حص ٣م‏ رج 
داعر سوق البقة الباقة من أخلاق الشرف والقوة فى اللامة ويفسد ذوقما 
وعطم رجو اما و زيل عفاف اساتیا ولا بر تضع ما إلى ستوى أعلى ولارشير ها 
ونما إلى أوضاعباالية] ٠,‏ 

وبدا أن هناك تجارة ضخمة هى تجارة الاغانى النازلة والافلام الما بطة 
۵ا مرا کزها وعلا تما وعططما الذى ہدف إل إفاد ءواطف ااشہاب فى 
هذا الجيلى وأن هذه المسرحيات والاقلام إا تقدم فكرآ أسوداً زاثةاً 
ه وجبته وأمدافه وهو معارض تماما لكل قيم الجتممات الإءلامية » 


برعى إلى تدمير الشاب الغض وإفساده وتزرف إرادته وعاطفته . 


- ون هذا قول ( حد السعيدان ) أن مافيا اسيا تستدف الأحداث 
والمراهقين والشباب والطلية لان عة وهم هشه قابلة نار > وترفی ف 
٤‏ عقلرمم التفاهة وتولد لدم اللاهه لان الافلام المصرية مواضعبا 
ووضاعما تیر طم( اباب فم أ كير رواد اسيا ب الكيار مشغولون 
بعائلاتم وموم أرزاقېم . ۳ 


وف المر كز القو ى لاحوث الاجت اده تساثل الباحثون زى أن هود 


VT 


والمنف والحل الو می ¢ سیا الال العلمى المر رف ى العا أب جو ل نفو ق ) 
الإسان الأورفى » هذا المالم المنسوج عرارة لاحطيم نفسيات الأجيال 
الجديدة ووضع الاغلال وال .ود عل i‏ وعواطفم) خا ضعة 


لتبعية 2 رللنغو د د العر ف e‏ 


وقد و عخططا ت لاقلا اا بطة اعرافا حيث eT‏ دم 
سير الراقصات فى حلقات متملة تكدف عن اة الكاو جات والاسراء 
اى تتصل حیاتہن الخاصة » کا وضعت الام عن جار الخدرات ( الباطنية ) 
وجاءت قمص أحاء البغاء التى كانت قامة فى الماض » واإتسعت داوة 
افلام الجنس والخدرات والافيون إلى حد يلفت النظر ويدعو إلى القساؤل : 
ومن الاسف أن تدور هذه الافلام فى يوت الدعارة والكابرممات ونا 


صل بتار یخ سیامی أو وطنی زاثف . 


a 


س ۷ — 
أخطار السا 


ورل الأستاذ حسین عبد اقادر : ( ۱۹۸۳/۷/۲۰ - جر بدة أأنور ) 
تقوم السيا المصرية فى الوقت اراهن ٣جو‏ م سافر ومكثف على تقاليد 
بجتمعنا فالذى رمق اللافتات فى الشوارع هذه الايام سيجد أن اسيا فى 
مصمر آمانی من طغبان ألو ان السفور والترج علہم| «صورة تقشعر هنما 
الابدان وتسخر فما الإمكانبات الفذية لارضاء النزوات وإشمال نار ااشهوأت 


یا أدى إلى وجود صورة سيئة فى ذهن كل مسل عن اسيا . 


- يقولالشيخ ملاح أبو إاعيل : إن الوضع الحالى اسيا يجعلنا امم 
القا مين عليما بام ر يدون تدمير الاشء وإضاعة اشاب > #نذ عمد قريب 
كانت الجدران فى الشوارع حافلة ممل هذه الموضوعات السيبائية ( زوجة 
وة رجال ) > بدون زواج أفضل > ف الصيف لازم بحب . 


وهكذا تتمثل هذه العربدة جر عة نکراء نصرخ ريبما الفضلة وتتأذى 
الاخلاق والقاعون على السينا تفننون فى إثارة الغرائر وألشوات بالكلمة 
والصورة وألوان المغاتن والعرى والمفروض أن لكل مجثمع قا و مقدسات 
ولكن السا هدمت أكثر من و نى المائة من قيمنا ومقدساتنا وامتلأات 
بالغراثز والشمات فى وقت غاب فه صوت الدين الضادق عن بعض المساجد 
وعن الجامءة وعن رانا وهن ھم ع۔وب السا آنا تعتمد على الشاك 
ہی جرى وراء المال مهما كان منيعه ولو ضحت عنه بالعرض والشرف 
والقدسات ۴ . ) 


قد کان الم حاةة من ا ر المدارس اى عمقت التغر بب وعوقت اة 
وحالت بين الوصول إلى غاباتما فى إمتلاك رادا > ہی هن حسث قیأمہا 
على قادة علمانين أساسا فم خصوم الداء للفكرة الإسلامية وعاربون هما 
وعاملون عل حا رقدر المستطاع عن دراءھم lly<‏ درطت اللاحدات وجود 
اص فحات لد ية أو الملاحق. الد ية أو آآے حف الاسلامية فقد وضعت 
کتایات ت کل هذه ا ف إطار موم ضبق وافد هو الإسلام بوصفه الدين 
اللاهو ر ق المتصل , شون الصلاة و الصو م و الحج أو عمل الخير و[صلاح 
الأخلاق مع حجپ مېمته الاساسية ة ودوره الحقيقى ف بناء الاجاع الافتصاد 


واس باسة والترية . 


وقد کان موقف الم حافة من أ کر قضية فى حر كه المقظة الاسلامة ث 
فى السو أت العشر الأخيرة, هى مسآلة تطبيق الشريعة الإسلامية وتقنين القو انين 
) كان موقغما غاية فى المعار ضة والسكراهية والتجاهل » ذلك لان القائمين على 
الصحف يكرهون أن خرجوا من حيانمم القالمة على الانصال بدوائر الفن 
والمسرح وحیاة الفنانين والراقصين والمعنبن وهو عا ياسع أمتمة الحرمة › 
وللروة الطامعة > ولاجوى وراء الشبوات والاهو اه . 


) وا ق دعك ا المسدتشرق هاماتون جب ن تمعية ااصحافة 
فود لخر ف ف محال السماسة ودورها العلمافی فى بال الاجاغ عل 
الحو الذى يويد وجه الةقوى المسبطرة الى ريد دائما أن تفدد ذوق 
الامة عن طريتى السكتابات الإباحية مر الةمص والجاس والجرعة ‏ 
والسكوة و السرج والسينا وإعلاء شخصيات الفنانات. وجطليم مثلا .ألا 


— ۱۷۹ 


الاسر والبيوت عا بد خل عام من صور دارية وكات عءارية ومن 
وجة خطيرة تعارض مام المعارفة مفاه الإسلام وأخلاق.اته وتناقص معالی 
الخاتى والعرض والعتقاف وإفساد الجتمعات عا بطرحه كتاب علمانيون 
أپاحون ؛ وقصاصون مفسدون » إلى عور وحوادث وإعلاء وتركية ٠‏ 
لاغءاد الذى ققوم وه مدرسة الق ية والترفه فما متعا نقان مل هدف وأحد 
وأاصحافة هما ممثابة مرآه للسث الإذاعیى والتلةريوى الخطير الذى دم اق 
والت ركان فی ا كله على الشاب والفتيات وع 3 4 إل تون 
ا عل فس من الدين والخلق . | 


وإن ی ا سيره للميثاق الثار - اسر ھن و صمبول 


رکشف عن ممه ا حافة ور ٣مم‏ را مث بقول : 


و اأصحاقة تثير العو اطف لى تقتض ما غا یتنا وتميج الاحساسات انى ا 
تخدم آنا ية الأحز اب وغابا ا والجېو رال مل ولا eê‏ ماذا خدم اسساقة 
رن الاء راض الحو رة اأسخه فة التافة اأمأاردة » عن سرج اہب وناق غلى 
ظهره ابردعة ۉكذا تفعل عاصلات المطابع وأاصحافة › . 


ومن زراء أهواء الصيونية نجد أهواء النفوذ الغرق و النفوذ : المار کسی 


وکل pr‏ ا۶ںی ل أهدافه > وااشہ ماب ةف الى يقو لمحف ف حيرة 
0 أمره ¢ فان اف المطبوع له سجر ٥‏ وله تأثیره ۰ 


ولکن هذه الاهواء عا جع ف هدش واد هر إشاعة التغاهة 
وز اف الحقائى واأسکر ره بالناس 6 و ف جال ااذ اجة وألملاهة  ٤‏ 
حتى لا غرجوا إلى نطاقى الثقافات العالبة الكاشفة لاهداف الغزو الثقاف 
وار ت الما ى ) 
من ملق الذبم الاشلادی تەر ف أن ارتغاع وزع مد ر 


لي دللا عل وفاء اامحف لحاجات اناس أو للأمانة المنوطة بالصحافة 
تجاه اللامةء eri‏ رقصرون رسال الصحافة فى ققدم النواحى الترفجية ووسائلى 


— ۷۷ = 


الأ اة و لکن ليس ذلك صححا فى الحقيقة » فإن مبمة الي.حافة أ کر هن 
ذاك وا > ولایس كون صحيفة ماتوزع مليولى نسخة الأن بدليل 
عل سلامة وجمما . أن الصاف لا تعطی آأشعب مار بد ولكما تفرض ٠‏ 
ابه ها ور بك هو » وهى لوست باداة 7لية وترفبه حتى يقال أما قشع 
رغبانه » وكا أداة توجيه وبناء لشخميته ءل أساس أن يكور مواطنا 
صالحا فاغما للتارات التى تجرى من حوله » وليت زيادة القوزيع دليل 


عل رضا القارىء : 


او ا اعت اأصحافة أن تساك فطرة اجاھیں E‏ تعتمد على 
الإثارة ّ الجنس والجر م 5 واش ف ص اأطلد ق والفضائح 6 أن 


قستطيع . أن اشعل ااه به ۴ن قضا باه اخةيقية . 


هناك من لا بتوقف وما عن أخبار الفراعنة وقمور الملوك» وفاسفة 
ما وراء الوثنة وعبادة الأصنام › وهناك بوميات السحرة والاساطير 
والرافات » وهناك دعوات «وجبة إلى الإباحية والافلام الجنسية وأفلام 
الجر عة » هناك صحافة دفع المرأه إلى الدطط » دف هدم الاسمرة وتدميں 
الجتمع » حى أصحت الم حافة إداة لافاد الذوق والا نعطاط مستوى التفكير 
إشاءة التحلل والفضول والتفاهة › فى ألبوم «درسة لاثارة والفضول 


e 8 * 


‌ كانت أولبات هذه الأسماء اللامعة أوليات منفرة وكيم عادوا 
اعت ضط ظبور مفاهم القظة الإسلامبة إلى شىء من الناورة الا كرة» 
کان زک عبد القادر بكثب بطرعقة العلمانسن الأفرة ولكنه ءدل طرقه 
فى آخر آبامه ليتمكن هن كدب أ كبر قدر من القراء بالتحرك فى إطار 
عبادات براقة هثل ( القوة المليا ) و مثل هذه المص طاحات الى خدع القراء عن 
ماهم المأاسو نيه وقد تم آهرين EE)‏ القادر فی بوایة ۱۹۸۱ حا کا 
المنطةة المىو تر به فى مصر والتى تقض سبعة أندية الليونز وسافر إلى الولايات 
الحدة دعوة من مقسسة اليوار الدولة ف مر ګَ > وقد عمل ف الاخاي 
م ٠٢‏ طريقی الضة ‏ 


Sm is 


منذ ۱۹۰۰ ومنذ محرت آخبار ايوم ۲ ) ٠٩‏ وصدرت الاخبار ٠۹٥۲‏ امتداداً 
هذا التبار كان ذلك بداية تغير شامل فى الصحافة المصمرية قاده ( مص طفى أمين ) 


فول بيدأت ٤‏ احتواء یح الصحفين اللا معن ف مر م السکتاب الم شن . 


وقد تم ذلك بسرعة فائقة ‏ فانضم إأما على فترات : العقاد وتوفيق الحكيم ٠‏ 
والمازنی ومہ كل وطه حين وسلامة موی » وکان أغاب هؤلاء يكتہون 
فى بحل الرمالة ,ألو ب أدنى رفيع » وقد تغير هذا الاتجاه » فقد تم حويل 
هؤلاء الكتاب الملا 8 صد فين » وامتد الاحتو اء إلى الصحفين البأرز ين 
مت اتاب عبد الةادر والماوى وكامل الشناوى وجلال الجامص » 
وبذلك سيطرت أخبار اليوم على هؤلاء الكتاب وجعلت وجميتم هى ٠‏ 
وجم ها فى تلف الةا ا اى بقدهما ممطفى أمين أو المدف الذى هو اثر 
إليه » فقد أصبيح هؤلاء الكتاب جنو دآ للحضارة الذر بية الرأسمالة »> ومبررون 
لتبعية البلاد العربية ومصر إلا . 


ا ا u‏ قد بدا أ عل لصحن عة حجدودة واف وأضحةه : 
ما تأ بيك حر به اوا ا > وإيراز عنصم الإثارة 
فى عرض الحوادت ونقل "مان المرى من مستواه الذى وصل اله إلى «ستوى 
صحن » بدو هذا واضحا نی آحادیمم مع عباس خضر وغیره ک) کان لاحتراء 
هؤلاء الكتاب تأثير واضح فى أضعاف تار اللات الأدبية واثثةافية الى 
کات تدقع مكافات قلبلة با فة أخذت تدفعه ت ارا ڊوم نایر ڪول 
هؤلاء الدكتاب آمثال الماد وتو في الحسكيم إلى أسلوب أقرب إلى العامية : 
وبذلك نشأت مدرة صحفية رخ صة فى مض مو لما وفى آداثما أبضاً » وتر كزرت 
قاعدة أساسية تغريبية فى دار أخار اليوم الى كانت تصدر آخر سافة » 
ومجلة الجبل وغيرها ) . وفى مقابل جريدة الآهرام التى كانت فرنسية 
البزعة مارو نيه الہدف ولم یکن دما کناب بارزون!( بعد خرو ج ز کی عبد القادر 
والصاوی ) وا إن كانت قد تمشت بتولی عمد حسنین هکل لہا ٠۹۰۹‏ الذی 
فادها إلى منج غربى صحفى تاف ف مظاهرة عن صحافة أخمار ايوم › 


وان کان ف بعض صوره اشد lis‏ وقد احتوى جهو عة آلتخر رين وغلمان 


US 


امسبتشرقين آمثال اوفیق 1+ سكيم ؛ واويس عون > وال الاج وزک کیپ 
مود » وحسین فوزی »› ورشاد رشدی وغیرم > ولقد کان هیا د کا کان 
مصطنی أت وصدران من نجع وأحد هو و لا التبعية a‏ بمة ت عام والامر يكية 
خاصة توان اختلفت الوسائل و الأدوات . 


ومن م بدا من العسیر أن ب أ كانتب أو ڊيب إصدأر جلة أذبية 
أ ثقافية فقد ارتفعت أسعار الطباعة والكتابة » وقد كان ,هذا محاصرة. 
0 لکل فسکر : تاف هن الك بر القابع الوافد اأساان فی .هدن التغريب ` 
وف خلق ( مزاج ) قاف وفسکری وأدنى واجتاعی ی اج كەم المصرى والعرفی 
خلال هذه اا سنو ات الاربعین ( AAY.— ۱۹٤٩‏ ( 4| کن دراسته دراسته 
موسعة على آنه غیر کٹیرا » ا الروحية واانفسية والاجتاية 
وقد أفرزت هذه المدرسة انی اروش سی صبری وەل الجال الذى کان 


من تلا مرک هنری کۈسنجو . 


وهناك المدرسة ٠‏ الصحفة الما ر كسية الى اشتعلت ف a‏ اسوفيتة 
وسیطرت على ااصحافة تی عام ۽۷٩ ١‏ حي] فرض السوفيت نفوذم على مصو 
بان حکم ع الناصر ¢ هو لاء الکتاب لاعرفون شا من شرف الخصومة 
وعداو م للاسلام واضحة وهى أشد من خصومه كناب النغريب وه إعملون 
٣ق‏ امل أن الإسلام هو یر الامة وأن لقرآن حأھ ی مقو ماتا درم و حدتما 
وان یکون غم طبور ماظل هذآن . 


و خلال أكثر من أررمين عاما عمدت الصحافة إلى تشو به الفكر ة الاب 
و[ رازها ی قالب عاف لاحققة » متعمدة تشو به وجمة اظرها وإعلاه اوج 
bi‏ ر حصومم)ا ی ناشن افا ك الخصم وتتجاهل م مرافہ‌ات الدفاع 6 وتفسج 
ااار يق للاتام وتزوی علامات المرأءة 1 ا بو کد عمتا لر بية وولاناا 
الخارجى فى نفس الوقت الذى يكشف زيف دعواما ۳ ۇدى واجىپا ۳ 


چو ٤‏ ااشعب بآم فة وثقة . 


وتحول الأادب والفن TE‏ ا والمسرج إلى ب سلعة الاک رام 


— | 


ا ا ر اااي اا ق فی الكازب ورأء إغر ء ا الین 
والكمب | اریخ و و اه4 دخل اا 


و قد اقیری اننا عن طر بق الاماللب الخادعة الى هى إعلانات مزورةء 
NT‏ تضليل الماهير و كسب ةما وانساقما وراء التفاهات السرلة 
وهناك ال بواب المحفية الى إقدمما حلة القاقم وباعا الضمائر من أخبار 
و تشقات فجمة نی إثار تما لام بغطو نا دائما بأكاذيب مفطوحة وهناك 
اهو شر من ذلك : أبواب البخت وطوالع الأجوم . 


)۲( 
بجاوزات المحافة السسماسمة 


انون خادمة لظام الج القائم بتقدم وجه نظر ه ف ماف الةض ا ا الخار ج 4 
ىالداطية > هذا فىظاهر الامر ولاضير فى هذا والكن وراء الصحافة قوةأخرى 
2 إلخحفاء ہیں الذعر بب› وھذه مسو ُه ف صف خات امسر ح والستا وال اماب 
e‏ ر صبجيفة ا عة والةم ص واأر أ وغپرها.. 


E‏ بتع E‏ مة يوضم بالواجبة السياسية انى تتمشى مع وجبما 
ولیکنه فا وراء ذلاف عدم أمدإفا آخرى ترمی إلى تغربب الذوق والمشاعر 
والاحاسيس وف ءصر الاحتلال عندما كانت الزعامات الوطنية تجارب النفوذ 
الزبطائى السياسى كان كتاب السياسة أنفسمم رصدرون عن إءجاب ونقدير 
زتبخية لنفوذ الغربى الاجاعى والاقتصادى والسياسى ويعلنون أن النظام 
الرأسيالى و الليبرالى هو أصلح الانظمة للبلاد المربية »> ومعى هذا أن الح ره 
الوطنية » كافى مدخوله لما كانت تارب الاحتلال السيامى والمسكرى 
وحده» وهی تقل من الوذ الاجنى كل ما سوى ذلك وهو ما حةةه الاستمار 
عندما جلى عسكري)ً وترك النفوذ السيامى الظاهر لقادة الاحزاب اسياسبة 
الذين كانوا مع ولاء للوجة الغربية منكرون مام الانكار للاصالة المريية 


e ۸ = 


الاسلاءة لی ا لمل ٤‏ لظام الاسلامی ف جال الافتضاد e‏ 


٠ والربة‎ 


ط ما جاء عر سنه ۱۹٥۲‏ بدا ار ن الان ردنا الجلاء واففوذ 
امسکر ئ 


اما بالاسة غا الاجتاعی فة 0 هناك إعجاب وانہار بالاظة | غر 
وخاصةالنظامالامر؛ بکیالنی کان‌قد طما على[ سح رهل fr‏ نفوذالاء ر اور يتين . 
الاجان, به والفراسعة . | 5 a‏ 


وهن م وھد کات اا حا فة ذات ولاء طبه رک 0 نامي 
1 سيدأ سبة ولكما ف ال الاجتاع وألفن والعمرح و 


کان هناك مهه E‏ للعو ذ ب و جاب E‏ له . 


و لک ن هل كانت الصحافة السياسية أمينة فى تقد الصورة العاملة سے 
وڪولاته وما عوج به من دعوات و آطاعات فى هذه الفترة . استطيم أ_ ي 
بان الصحافة قد عش الامة فى هذا الجانب وكات كاذبة وغخادهة فک فخا 
من سح ا اجتمع تكو الأصالة ومواقف جما اس حافة ومنعتيا و ی ذون 
تقد مم) للناس » بل لم لہا كانت داتعا فى صف ااا انار عبا تود 
أن تعانه أو جه »> بده أ3 أرفضه . 


وم بکن سقوطها إ[همالا وما كان عن أصرار.بل لقد حاو لى أك من ذلك 
آن تصور هذه الا بجابیات فی صوره سلبپات وآن تنقدها وتزیغما وتسخر اء 


فهى لم نكن فى الحقيقة أمينة على نقد الصورة الحقيقة ا صادقةقى ٠‏ 
الكشف عن تحر کات الجتمعات نحو أهدافه » ومن e‏ 23 کون 


مصدرا, تار عا اذا اعتمدت کان مصدراآً زاثغاً .. 


کان اقائەون ع آل دا فة غاعا ایت رەن جاع الان المعروة ْ 


۱ 
ارز اتبا إلا نما استطاعت آن تقدم خدمانما فى مجالات كثيرة .. 


۰ وکات ذا ولاه مح نفو د المغنيات والراقصات والممةلات اللا ئی جاه 
ايوم وم أن قذموا فيه للامة على آ جم مش أعل فی ملابسہن وحرکاتہن ووجمات 
نظ ره القأاصرة وإلخدوعة EK‏ ماش 2| فتنا ع تقد تاریخ او ھی الاد آحداهن 
hr.‏ کی آعلام 1 مه مجہول ال والوفاة ولا r‏ مم أحد. 


ق رلا الذن فووا لامحافة من تلامرذ مصطن أمين وروز اليوسف ء 
یکن ف الإمكان أن بقدمو | للامةصورة صححة ll a‏ تحر كف إحشاء الجتمع 
ا چم lle‏ يع الخطوات الخاصة بالشریمة الإسلامية . 


ف الأمر عند دالکتاب اب ا امتد إلى ایا الإاعمدة 
وأصحاب الکار,کاتیر وأصحاب وات الثابتة 7 افدر هذه کیا 
يسيون شسوبيون ولون اهتامم إلى التاريخ الفرعو فى » وإلى الاساطير 
_القد مه ¢ و إل السخر بات التأفہة . ¢ وإ فقول من کت غر بيه فأسدة 6 حول 


الجن والجر م ۰ مل حد ما کنب انين منصو ر وأحمد. اء وکامل زهیری 
ومصطفی آمين . 


وهناك تلك e‏ ر فا رسای داق 
رسا ل بأسماء زاتفه ۴ مناسمات. معيلة تقول اشا من أهراء ولاه 

أ ال ى ادا ن آن ب رحواما على ااناس وکا ۳ 0 ا 

ره حجيب. الصحافة اک اک ان قت الشر: عة 

e e‏ حيرب الميحاوة آحکام لن اتبامات ظالمةفى ا)أمادرة وال جن وغیرها 
e &‏ یویب المبحافة i‏ کاملا إدرأسة وزان الشربهة الإسلامية . 

: تۇ طرق اهلق YH‏ ملم اتی سرطر علا مان کسیون ووجو دون 
وشعو بون بحری لمث ۰ ماهم لحر فة. (٠‏ تعر اة ى الاساس ¢ 
تعارضٍ مهمو م الإسلام سو e‏ عن الحب او الرآة اأ العمل 

ار اراج آوای‌شان من ون لخا 


— 1A — 


وا اخ مر الاركية ا ھۇ لاء وراه da:‏ جل دد ۾ ¢ ۰ 
مازال اسوم ماز ا امف زوف e‏ ۰ 


6 5 فس يع وجة انار الاصاة EAE‏ جد طر با لتقدم وجمة 
النظر الصححة ١‏ أو تا بم وما اعد بو م مارقدم ف وآكاذيب ولعل 
ااسماسة ترضی ن هذا الاجاه» لانة وشل اماس بأشاء کشر ة من تماهأات 
المعارك وال 2 والاحداث ولعلما توظف هذه الابواب كما » اا 
ومر حبة وغيرها فى شل ااناس عن حركات السياسة ولسكن رمق بعد أن هذه 
الصحافة لاتستطيع أن تقول آنا تمل واقع الامة الختاف تماما والذى جحت 
منه وقائع كشير: وجوانب كثيرة لانبا لاأرضى وجبة نظر اام حافة القومية . 


(¥) 


کف اود لتر ب أأصحافة 


فى عصر طلم فیه مصر آن تی مکاما على طرتتی اه جد أن بوميات 
الأخبار تدم كل عاولة للبناه ما يعرطه کتاب هذه الومأات من موم : 
ف قدم إا عمل وو نس ) ضیف فی بلاظ الاک شو رش ) حیث تحدث دعن تح 
الفنجان » كأنه اناز ضخم أو حدث كير أو اختراع جديد» لماذا هذا التغر بر 
بعقو ل الشاب > مل هوعمل مقصو د أم أن الحرربن لابجدون إلا هذه التفاهاتء 
م أن سباسة الصحافة الأن قد أصبحت قامة على مثل هذه التغربرات الى راد مها 
ډھبر ا هذه الامة وشغاہم ذه الأمور الفارغة › والنزول, A Fe.‏ 1 
والممافة إلى هذا اإدرك . | 


ولاذا وس ذشترى هذا اللون مى اأكتابة عن اأسحر > وما ی عام الجر 
و الأرواح والعفار؛ بت فى أمة يعلمما دينها تفاهة هذه الأمور وفادها ء فإذا ل 
ت عن لاحر كانت الكتابة عن تلاك الافلام اسا ثمة ااقدرة امن امثال 
) ( دزب الهوی) اذى ه هو فيل آرید به احہاء حی لاء 2 8 ت منک صر 


— 6 


می £ سو ی کاوث رك وااشم ر امم (#رب ط ياب) > مم عاش جماعاے 4 
وحول هذا دورر أفلام سفق عا #نں اال ما فی و ا۶ری أ شاب ن 
عضو رها تتح أمام عق وهم وغرارم لاک اله ور أأهذرة ۾ ہت اسکی 


من تاریخ الاسته )ار ار رطانى فى مصمر . 


فإذا لم د هذا وجدت فثو ثا أخرى من التفاهات صمت فما أبواب 
المسرح والسي) وكرة القدم . 


وإذا كان السحر من متخصصات اليمودية المالمية مذ جر التاريخ فنحن ‏ 
نرف كيف راد باذاعة هذه القمص وهذه الأحاديث وبل آنظار الناس 
عن القَضا با الاساسية ف اوطا ہم وأمم ى الا اطبر وعاام الجن والمفار مته 


ولاس ااسحر وحده ولكن هناك قضمة الفرعو نة ألى لانتو قف » اا 
آصہحت جز من المهءأسة أو الاقتصاد › لا عر يوم دون حدبع من تلاك 
اقبور المكتهفة وال انات الأستصلحة » وذلك ١‏ رةل لمتصل من الخبراء القادمين 
من جميع ألعاء المالم ببحثون عن الماثيل والاصنام . 

ولا قف الامر عند هذا بل هناك أحاد بث دن ذلك التاريخ وعن فاسفة 
الوثنية وعبادة الألمة يذاع وردد ويعاد على أنه نوع من انجد القدى » فمل هذا 
كله من أجل غيب ااساتعين أم من أن تو يل وجبة الامة عن ديا وعقيدتم| . 


أن مايقو له الد كتور أحمد قدرى عن الفرعون غير دقتق وفيه ندنت 
لقرآن الكريم » فليس صحيحا قوله ( فالفرعون ام يكن كا بتصوره البعض 
فى العصر الحديث ظالما متجبرا » هذا تصو ر بالغ الظل . الفرعون كان هو 
راع الحير الذى عافظ على انتظام الظواهر الطبيعية حى الفيضان وقد وصل 
الفراعنة إلى هذا المفمو ممن لعدالة من خلال #ورة فكر ية وشعبية بالغة الخار» . 
وهذا السكلام لايشبت مام ماعرفه التار يخالصحيح من مظالم الفراعنة وماسجله 


ال اقرآن ف هد 2 دد وآن هذه الحاو لة من الد كتور اج قدری e‏ آن 


Ae —‏ — 
i.‏ مادفع الكانبة (حسن‌ شاه ) أن تكتبءقالا عنو انه ( انقذنا با آمون) 
١‏ بذلك عرض فسا لاسا ۴ دعیر أله n‏ رل وتعالى ګت 3 ابر إلاحہ اس 


عا ۵ عم الخحضار ه۵ افر عو زر حی الث عن £ ہل افر ae‏ اعظام . 


كذلك فقد کان للکاریکا نير درون السخرة بالمفادى الإسلامة 
ولا بزال» »ومن الشسبات الثارة قصة الحب الإمى الى شر رمطان 
مناسبة للحدبث نها ء ومايتصل ما بامتقماء الشمر الذى بتناول هذاالامر »› 
و خاصة ما بتصلل برابعة العدو به والحقتة أن للرسلام مو ةف من هذا أأشەر 
ومن هذا الاتجاه الدخيل على فوم الإسلام e‏ بين الخوف والرجاء 
من اله تبارك وتعالی > أما هذا الانجاه اى ن خلال لزعات التصوف 
الغا فى فانه لیس اجاها إسلاما 4 > وهو تمد ۸ن الففات 
ل وانية والةارسية وأندية > ولیس کل مابتمور ال کتاب ف تت 

الحب الإهى > هو شعر مقبول فى مفموم أ ۔کتاب واأسنة . ققد 
لاء الشمراء وخرجوا عل موم الإسلام إلى مفا ديم أرف اة 
عن ن الان باتو حيد الخالص . ) 


ولوس كل الكتا ات الموسومة بالتصوف ھی ف ذا | صحيحة »› 9 لذا 
الست مفموم الكتاب والنة » آما إذا خرجت عنه إلى ماهم الاكاد 
والحلول ووحدة الوجود وغیرھا فہیى ليست هن الإسلام ف شىء . 
ومن هنا ری کف أن الصحافة تعاول ذه الاعرافات أن تخدم ٠‏ وما 
مغار | للفطرة ولمةاهيم الاسلامية الصح.حة » وهی عاولات ری إلى تو هین 
العقيدة الإسلامية وضرب المغهوم الإسلامى الأصيل وحن نءرف أن كتاب 
اليو ميات اليوم م جا ءة من الشاب امامت الس أخر ء ااملہافى الوجبة ال تحرف 
الاتجاه عو الإعجاب با أفنون العا رة والولاء لقا بين ما تلقاء تلاى المرات 
وااضحکات وتلقاء أشباء أخرى فإن ءدداً كيرا من هؤلاء المكتاب كصلون 
على عطاء أت وهدابا ف أصحاب الإسعاء اللإموة في مدان القن ›» ومن 
صو میات هذه الاساء . 


AE 
)€( 
€ الصحافة و اكتارة التار‎ 
لذا سأل سائل هل عكن أن تكون اأص حافة القائمة فعلا خلال الثلاثين ماما‎ 
المأاضءة دصدر آ صا لكتارة تار € تاو چ ۸٨ر و اما ل الاسلامی ات‎ : 
.: ۴ الاجابة حاعمة صر عة : لاء لاء لا‎ 


ذلك لان الصحافة بطبيمتما خاضمة لوجة نظر الدولة > وهذا ايس منه 
بأس ولا خلاف ما دامث قادرة على أن تدم وجة نظر الامة فإذا 
یکن ذلك فى مقدررها فى نمثل فى كتابة التاريخ إ[حدى وجات اانظر 
لا يكتمل العمل التار ت یما لا بعر ض لجو انب الااخرى وهذا ما م 
من اققات وذكربات وأحاد ٹف یکت کثیرون من شار كوا فى الحہاة 
أأسياستة فل ۹۷۰ تکشف عن بعض ا الى كانت غامضة أو ام 
کن من الوير نشرها فالمعروف أن المحافة كانت حى هذا التاريخ ثل 
وجمة فظر واحدة سواء بالفسبة لقضايا الجتمع أو السياسة . لقد كان كتاب 
الم حف مفسربن لوجمات النظر الحا كة » ولم يكن هم رأى واضح ا ٤‏ 
ولم یکن ف مةد تقد ظا عل ا ام > وق جرت أأد حافة 
ف إا الو رهہة م ۳ ااه الاشتراأ؟ دة و وات وعادت وغيرت و جما حسما 
کات جىه التوجمرات و كان ګدث ر من ا ا ف دعاداة من والته 
اأ حافة و جدته ادا ھی تَةصه و ېجوه › أو عحدث الس اما » هذه ھی 
الواجمة العامة اص حافة مۇءة أ ساسا و كما األدولة ولاس فى مقدر ا أن تمنتقل ) 
بو جية . فظرها » وهى مرحلة تالية ماما وشمة للمرحلة السابقة الى كات 
اضحافة فما موظفة إدى اللاحزاب واللاحظ فى هذا المدد أن أحداثا سباسية 
٠‏ ذا أهمية کبیره ل سكتب عنما كلبة واحدة»وأن أحداه) ضخمة كز عة ٠٩ ٠٩‏ 
صورت على آنا انتصار » أو کہز مة ٠۷‏ الى صورت على أنما نكة وقد 
كانت الصحافة تعر عن رجية نظر ممارضة تام المعارضة لإحدى القطبين 
الكبيرين مع ولاء القطب الأخر » وكانت وجبة نظر ااسوفيت السباسة 


“N 


الالمسة هى الذالبة » وو جه اظر المار كسبة ف اللادب و الاجتاع والاقے اد 
والترية هى الظاهرة وذاك خلال سنوات ۱۲۹۳ الى ۱۹۷۳ مع عرض تاف 
جو انب ازقض لامجتمع الغرهى عامة واجتمع الاريك بصفة خاعة ٠.‏ 


ونی فس الوقت ام تطع المحافة أن تمان و جمة النقار الصحيعة از 
تابا ا مين فى العام إلإرلاعى وخامة نى الحبشة وقمرص والفيل يين » .وقد 
وق المحافة فى الصف الممارض المطالين باحر بة فى هذه الشعوب قنع المأ يد 
الكاءل لوجة اظر هی لاسلاسی مکار :وس ومارکوس حا افیلببین » مع نشر 
صفحات 1ء1 عن بلاد الف لبيين فى جر بدة الأهرام الاجر تأبدا لحكومتم ازاء 
جراد ا ) الفيلاب بين الذين انت تدمر | ر هم و قل جاهدو هم کذڭ فةد 
إغقاى ااعرحافة موقف الامة من المطالية بتعديل الدستور و إضافة مادةالشمر ية 
الإسلا ۷۰ | وماحدث من مظا هرات ادها شيخ الازهر 'أد كور عہدالحلیم 
ود فى هذا الشأن ومايتصل بالقوانين الى أعدتما لجان الازمر وناقشتپا لجان 
مجلس الامة » ولم تستطع المحافة المصرية أن تةول كلمة صرعة وحرة عن 
كثير من ألنظم والتنظما ت وخاصة ما بتقلق بالبعمث وان يزبة واتفاقة 
أدیس أبابا هع السودان واستشہاد بعض حكام إفر قبا المسلمين ٠.‏ 


وهناك مكو لة العحافة الملصرية من الناحية الاجتاعية اى كانت تعءل 
فبا الالام لساب قوى النغريوب والعلمانبة وخاصة ما تقدمه الإذاعة والسيها ‏ 
والمسرح من أعمال شل وجبة نظر النفوذ الأجنبى » أو الماركسة › وخاصه 
فى مسائل ما يسمى بالانفجار السكافى أو تحديد الال » وعلى كل حال فن 
وجہتی الظر الغر بة والمار كسمي جما لا تقدم الحصقة ّى rf‏ العر ب ودين 
و تدم وجبة نظر الا يدلو جة ّى خضح ا الاقلام : 

وهكذا عاشي الصحافة بين هذا التداقض فى الواقف والتقلب فى الأراء 
والتحول من أقصى الوين إلى أقصى اليدار ثم العودة » فى صفوفى الرأتمالية ثم 
(اناداة بالاشتراكة والةميد للبو عة م مطاردة الشي وين و يرير الد كتاأور بة 


N 1‏ چ 
و ابید انغلاق صر عل الفالم a‏ ز4 س الاقلام اأ تی رجت بالاتفتاح 
عل العالم» وماجة الافطاع والمطالبة باعدام أصحاب اثروات ومباركة 
رض ا راسات 2 م ممارضة ذال کله عند ما عير اياده هن التق ص ا 
ا :دش لا جل . 


وکن من عل اامحافة ثألية الحا ورفعه إلى مر ية کا اذا رحل عن 
الدنيا أخذت الةۇوس والعاول تنپال عامه تش يرا وز ;ا وجرعا E‏ ا ٤‏ 
وتشو به الد ول تى ختلف معما الجا ك والافراء عليما وهناك ١‏ کناب الذين 
) لايكشغفون ء_ هو وم لار كسسة وددعون آم افون أو سار ون وهم أشد 
خطورة من الار كسبين نمم . ولم يكن ف استطاعة لاس حافة وهی بین 
) العمل تار الحا والولاء تخر ےی اا الت ووا ا فن والمسرح 
و ۆالبينا و الکار ب والجر a‏ والجس واقمص أن شيل وجمة نظر الجاهير 
واستجیب انض ار وما ھی ھی تعرض عله وجمة bh:‏ رها ختفمة 0 قاعدة 
سمو مة ة فأسدة وهى الاستجابة لاهوإء ألقرأء ونزوانېم وغ رازم أوالوجمة 
اأص بحرحة ھی الارتقاء بالةارىء إلى الخ مة الإافسأفية الاخلاقة وإلى الثقافة 
الوافرة ال ی آم وجات 1ا اللظر ال تلفة البناء وطن قار عل العطاء اله حح . 


ألا ا 
مز يق ألوحدة الالامة 


الفصل الأول : المؤامرة على الوحدة الإلامة . 


الفصل الئان : اغر دول الراب 5 الإسلام ر 


لامر ةل ال دة الاملامة 


أخطر الحركات التى واجت المالم الإ لامى ومزفته إلى قوميات 
وإقليممات تحت أسعاء عتامة > فى ردة خمايرة من وحدة العقيدة إلى فرفة 
العناصر » فياك الاجناس : المرب وارك والفرس + وهناك الاوطان : العراق 
وسؤريا ومصر » وهناك المذاهب : أاسنة وااشيعة والدروز وهناك الاديان: 
الإسلام والمسيحية » كل هذا إثارته حر كة القوءيات وفتحت أبوابه اصراع 
رھب ضخم كان النفوذ الاجنمى إسدفه لتفكيك وحدة الماطقة ل یکن 
المسلمون قبل هذه المؤامرة إيعرفون إلا آم مسلمون قبل أن بكو وا عرب 
وغیر عرب أو ذوی أطان کان يکو نوا مص ر بان أو سوربن أو عرافين › 
و كذلك کان شان المسحية فى هذه إلامة » هم مکامم وام وأعااهم « 
فى أمن للعقود التى عقدها اارسول هع بنى لجران وعر مع المسيدين ف القدس 
واكن المؤامرة كلها كان لايد أن تدأ من هذه النقطة » لاما النقطة,الاولى 
القادرة على تمريتى هذا الكيان الموحد » وغرس كيانات أخرى فى المنطقة 
كا لصو نة و إثارة الأجناس والعناصر إلى الطالة بأوطان مسنقلة كالنمارى 
ف انان » والاكراد فى العراق » وعناصر آخرى كثيرة تدر کى تدعو إلى آن 
بکون ما کہاثات منفصاة . 
اش ا اى و 3 
ف أبان الحر كات الناعمرية والبعثية وغيرها » والفعل الذى منيت به » والتتاج 
اى وصلت إاما هذه الدعوات التى استعلت بالعندمر تحت اعم القومية » 
انصب الا قاد بين أبناء الأمة الإسلاميسة و زقها » جد أن هناك ماتزال 
حاولات قاد النار فى ذأاک هيشم وقد ما کان من أخطر نائج تا حر ااقو مماث 
لاك الحريب بين ألمراق وران > وذای ااصراح الرهيب بين القوى نى لبنان 
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أن ها تبن المعر كتين هما مره طبيعية لتلك انار الى أ وقد تيا دەرات القوهية 
والالسمبة والعنصربة » والنى تردى فما الإسلممون حت "ا اسم الةومبة العريية 
بنا کن م ججو ھا م إمحنةون وراء المسرح من خصوم المرب واا 
الذين بطمعون ف أن يظل الصراع قائماً بين العناصر » وحتى لا تلثم الجرأح 
وحى لا تعود الوحدة الاسلامية بأى صورة مرة آخری 


لاروب أن تلاك الصراعات الشعوبية الدفينة التى تأجحت منذ مطالع 
ساط النفو ذ الاستمارى على البلاد الإسلامية › هى التى يعزى إلا هذا 
اقدر الال من الكراهية والتعصب الذى 'تدار به معارك القنال الوحشية بين 
شمبين أو دولتين أو نظامبن ممما رأ بطة الإسلام ليت الحضارة والتارعية 
سب ولكن والعقائدية أيضاً . 


,وم تكن الاحقاد التارعخية القدءة التی [بتعشت من جديد بين يران 
والعرا ا ا رس افر س وااعرب او وس شمه و اانه فان الحرب إلداثر ةشّجاوز 


هله ا مو اعث امد 4 ة ولا ۳ )اها . 


وؤد و جدت هذه الخلاؤفات الوسطة من بکبرها الف مرة وهن و قطما 
لتحدث رها ف الذذوس والقلوب ) ومن قبل قام او د ممل هذا العمل 
رهن الوس والخزرج بام اہی ووک أن جما الاملام ی 6دا بعودأن 
اا ا ) 
و کو ھن الأطاءعون أن هذه الحرب عة مذ ثلاث سبو أت س 
المرأق و يران ھی ف أ تحلمل الما ئى مسل aa‏ 4ن حلقّات الحمار الذى ) 
آحکہت ةا ته حول المزطدةة العر وره ف الشرق اللاوسط زس مب اهما 
الاسترانيجية والاقتمادية سواه با ىة لاقي & أو الاعاد الو .ى أو 
بالاسية لاوربا ت واا بان وآسا 

فاك رغه على الا .اء على اة 1 م الا-تةراری ا :ةة و ترب عاولة 
هوض أو إمساك زمام مھ بر ھا و روا ما بأ رد ا ب رل امیر اللاستاذ 
ية أحد سلا وة ب فکان الصراع العءر فى الاسسراسلى وحده لا کەي لابقا 


E 


شرب التيلةة فوق تار لا خمد » ک) أن احتالات التقارب بين ر ان ! الثورة 
وال پلاد العربية بعد إزاحة الاه > اقضت مطاجع اکير ان هن المرب ب 
وإسرائيل ومن ثم کان طبیعیا أن تیندم کل الوساثل فى سبيل الابقاع بين 
الثورة الابرانية وااہلاد لحر بة وخاصة و اليج وسةطت الدوؤل ااحربية 
وع راسا اعراق ى ممردة عداه افر مع یران اشورة 1 ستفد منه 
طرف عرنی وإ د » واستفادت منه کل ألقوى الكرى الطامعة“ فى 
ةة ومعم ا > كانت هناك عاوف من عض الدول العرببة“ 
14 ماپررها ولكلا تضخمى وانتفحت بفعل تأثيرات خارجة ممما أن تقسع 
دار ۵ الا وأن ppl‏ آل ال جرب کل ۴ Sle‏ هذه الدول من فدرة على 
ا ار والاستقرا ار والاحذ بأسہاب المنفعة ا ة وقد حو ات المرب 
العراقية الارانمة اسوق هاثلة لاسلاح شار ك فا کل الدول الكمرى بدون 
eR )‏ م ۴ ذلك الاعحاد السوفيى ن وفرنسا » وتستمدف مقدرات 
بحمو عة من الشعوب الإسلامية والعر ! بية على رأء.ا العراق ويران ۾ أما القومية 
فل تقف عند [علاء العرب على الإسلام ا لى عاولة الخداع مل الإسلام 
2 أمن القومية › > بل م رذهہون إلى أبعد من ذلك ؛ ۽ إلى عامانية حاقدة 
ڪارب الان | او آسعی لا فتلاع جذوره» عل انحو اذى قام به آتاتورك ف 
رک يا فأصبح المثل الأعلى لكل الدعاة إ! إلى القو میات » و کان عخطط الاتعاديين 


تر کیا ھ و مخطط البعث والناصربة وغيرها من هذه الثورات . 


ان المدف ساخ المرب عن أصول م وتار ېم وماضېم ولا من اة 
الإسلامية العريضة فى حاضر ها وإقامة ادود وألقود > والخصومات بن 
ر ويها ولكن إلى أبعد من ذلك : إلى عاربة اليج الإسلام نفسة › 
ل ناش القول. : أن الإسلام كان مرحلة » وإنه ولى وأدبر » ونه لا مضة 
٤‏ اشلاص منه فمو لاض أساسا كأساس لوحدة » ولا نظام و 


َ ا رون اال او صمه Eat E‏ الاهوق فوم ) 


م۱۳ ا طرق ایتا 


۰ اہ بتوقف ادف عن رة المرب عن المس مين أو فصل اأعرب 
غن الإسلام ٠ل‏ سما إلى تجزئة عالم المرب نفسه امت نداءات الفرعونية 
والضتقية ¢ وغيرها ك 

ر م يکن الإسلام جز هن اأمر و ر بل ن ادر و ره لم سکن شا 
بغیږر لاسلا ا قبل الإسلام فول شرم أله برا له الإسلام وبغاهرر انی 
من pF‏ ونزول القرآن بلغمم فام مهوم اأعمروبة ف إطار الإسلام ۰ 


)۲( ا 
وقد فدم النفوذ الغرهى الةوميات والوطنيات بديلا للاسلام »> ومن أجل 
هذا حجب كلمة ( الما الإسلاى ) عمناها الجامع الذى يتحدث عن وجود عام 
شامل لاحسلين فى آمهم ال .رى بالعمل على إشاعة مفموم القوميات والوطنيات 
الى أت من جد مف وم ما قبل الإسلام > ولاررب أنه بعد هذه الجولة 
الوأسعة القرمية الى قام ما البعث وااناصريه و الذريع › فقد کان على 
ال لين أن پأخذو 1 المرة و من هده التجربة ة الى م قق هدفا لاا ااطلقت 
بغاية معينة مضمرة هى أن عل عل الإسلام وأن تلغى روابط الامة الربانية: 
القار ةالو سطى » وادكن بهد مور هذة التجر ية أأضخمة ء تعاود بعض فلول 
القوميين المرب العودة إلى تجديد الحديث عن مفوم للةومية مفرغ من الإعالة 
9 الإعان ولا پتلاءم مع روح الامة الحقيقى وإعيف كل البمد عن فقوم الإلام 
الإصيل الجامع اذى لا بتمارض مع قيام الرواءط الوطنية والقومية شربطة 
آلا نله ی ای اله ہےر ر ة والدم وا لا ستەلاء بالا راق » فذلك مفو م e‏ 
الالام ier‏ جاه مل 2E‏ ع عشر فرنا . 


) إن غاولات لقو 6 الجديدة هى عاولات مضببة تحمل نفس مے طلعات 
ساطع المحصرى ومرشيل عفلق وغيرهما فبى تعاول أن حا كم المنطقة على نما 
کیاتات بجزأة > ومن وراه ذللك عصبات ف. عه وعرقة وعقديه آريد أن 
تقبت وجودها » وما هذا إلا دليل على الخطر الكامن وراء الدعوة اعا 
الى بدأت ۴ اا المارون وف الارسالمات اشير : به“ وکات ا 
) دعاة النبشير القدای واضحة فى المد الت 4ا 
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ون إذ ذا E‏ الاظر الأن ف د الذى ادلی به د کتور زومھ 
ہل مین ءاما عن القومية تس تطح أن کف تلك الخو أت الى رت 
ما الدعوة إلى اليوم . ي 

بقول : « إن انتمار الاستم)ار الحقيقى » هو هل م الوحدة الإسلامية 
وإحلال لقومية علا » وما علينا ألا نفخ بوق القومية فتنقاد لذا 
اأش+وب » وه هذا هو الانتصار العظى » . 

ا القومية هنا بديلا لأوحدة الإسلامية أا یل و 
هر فضل الدین فن الدولة ف نظام الک > واقا.ة التعام الغرفى العامانى 
دلا عن التريية الإسلامية > وبناء الاقتصاد الربوى . 


۰ فاذا ھا وراه الاقليمية وجدتا: 
الحضارة عر ډه ة بدلا من الحضارة الإسلامية ٤‏ والثقافة عر به ردلا من 
إلثقافة الاسلاعية ٤‏ وال التاريخ عر با ردلا من التاريخ الاسلای والادب 
م صر ا ردلا من اللادب العرنى ۰ 


ومن 2 ہے استطر دت أأبرة, ات وااسكتابات ی اھ حف والإذاعات فکانت 
لمات : EI‏ الشرق الاوسط » والافليميات > وحرب افاج > بدلا من 
ال والرابطة س اله رب واافرس ۴ وحی تظل کامة ) الما( م الإسلای ) 
عجو : رة » وراء ألعرو به والاقلہمة » وس تطرد هدا ی سمل یع 
و فائع التار ح الإسلامی سمت الحروب ااصابية بهن المسبحه والاسلامء 
ا عریا ¿ »> ودعوة إلى لأمسطرة الاقتصادية لغرب : 
EI‏ ہے جد یں تلك العر قات بن a‏ ولجد الخلافی ہن ام 
1 الخلاف مختلنی بهن الجأممة والدین > وبهن الدین والمل . ق رين. العرو به 
الاسلام > ذه كلها قوی ميرابطة ومتكاملة > وما جاه الفصل اما ته 
ج الإسلام ى الجامح بن ا واعتاد مذهب الذرب الانشطارىء» 


و م الإسلام فما ا ل ت ذلك الملا الأزعوم بس 
لني وا دين أو بن الدین والعلم و لان الاسر م چ حیاه ذ واظاممجتمع 
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جامل لكل القيم والمقومات » ولكمًا القوى الى تريدان فرق الصف 
وتصدع الوحدة › وتربدأن أن على هن شان اجاسمة عل الدبن › بيا ها 
قوتان مرا بطتان ٤‏ الإسلام > فان العروية والإسلام لان بدا  ›‏ 
يتكامل العل هع العقيدة . 

ومن شأن تصحيح هذا المفموم أن نعلى من شأن الفكر الإسلامى 
) در حدة متکاملة « جمع السماسة والافتماد والاجتاع وأأتر ية . 

ولقد كان الصراع فى الغرب بين القوميات والدين لان الدين كان 
مغومه قاصرأ على اللاهوت » أمانى الاسلام فإن ء تعارف الأمم » ولاقم 
أ ص قم واضح . 
واد ارقي لل الفسكر بالعقيدة قل ارتباطه با جنس » إذ أن مصدر 
. الثقافات والحضارات هى العقيدة اساسا القول بان مناك وکر مصرى 
آو فکر عرفی قول غير محدد . ) ب 

اغسكر الاسلامى هو جملة المغاهيم النى قدمما الاسلام فى حتاف الات 
الحاة والفکر الاسلامی دربا کان أو تر كیا أو فارسيا فہو مرتبيل آماسا 
بعقيدة التوحيد الخااص وإن كان مكتوبا بلغة من هذه اللغات واسكه 
۰ ى الاساس يصدر عن منیح الإسلام ولقد كتب هذا الفكر اراك وفرس 
eed‏ الاجناس وظاوا م مسلمين لان الإسلام هو الذى كون 
elie‏ وإی نهم إلى الحياة : | 
أما تلف الم سحة 5 ية والاقاممبة السائدة الى ترمى إلى جعل اراق 
٠‏ قركيا والغرالى فارسيا . . الح فمذه صيحة باطلة » نتجت عن أثر ااتغريب 
ودءوات الاستشراق والتبشير الضالة الى ترمى إلى ر بق الامة الواحدة كذلك 

فإن التار ع الإسلامى فمو تار ع الامة الإسلاميه كام » ليس منذ ظور الإسلام 
لامة من الامم أاتى انضوت تحت أواء الإسلام تار قومى أو اقليمى منةصل 
عن الاسلام > فف صنع الاصلام عمل هذه الامة و قاما فا ص حت هنل مر 
اللوار إلى حدود ادبن تصدر عن عقيدة وأحدة وەقاىة وأحدة مأعدأ يعض 


خلاقات علق الاقاليم لا عمکن أن تير القاعدة العامة أو تؤثر فى الاظرة الكليه 


۷ سد 
كورلا الحضارة فإن هڏه الح أرة صنعتما کل العقو ل الإسلامية ای ٠ند‏ برت 
ف او تة" الإسلام فلاس هناك حضارة رة أو تاریخ عر ¢ له طابع غاص 
تلف ا مدز عن مفمو م الحضارة الإاسلا ميه العام أو التاريخ الإسلای 
أو الفكر الإسلان . ٠‏ | ا 


(۳) 


فی الو نرك عندها معو | فى أواخر الدولة العمانية و كو نوا ما يعرف بالحةل 
الشرق "انى > قول الاستاذ عبد انه العاقل : وها عجز وا عن احتو اء السلطان 
۰ ہد اید تهرر أن بقضی صله ازو الفكرى مٿ آوحی ا کتاہم وعلاجم 
رو ج فسكرة القومية اتر كمة املو رنمة فتأ ر ما ااسکٹیر ەن الست جہ رین إدءوة 
القةومية ؛ ولقد كون العرب قوميتمم فى هو اجبة القوم.ة اتر كية وة:اطحت 
القر مسان > وأسدتا إلى الصو مة جيلا ان تنساه هم لام برفضمم العلاقة 
اللطان با مقا بل مالا يان اللبرات اأذهة E‏ 


)2 مى دعاة القومبة إلى (آولا) فصل العروبة عن الإسلام ›. وريدون 
أن تل الةوءية عل الإسلام » والقومة خمد دعءوة الإسلام ( إا اأؤمنون 
إخرة) فى مزق الأجناس » (ثانيا ) والقو مية تنادى بالعلمانية وهى تنص 
د فصل الدين عن الدولة أى ابعاد اشر بعة الإسلاملة عن واقيع الحياة 
( الا ) والقومية جد حضارة الإسلام مم يفسمون الحضارة الإسلامية إلى 
المرب فقط » والإسلام نص على أن كل من آمن ذا الإسلام عقيدة وعبادة 
وتشریما فو مام ى ناء الحضارة الإسلامية عبر ناريخ ومشارك فى إقامة 
جحد امین خلال الع ضور سواء کان ريا أم أعجميا . 

ولكن الإسلام مع ذلك لا نع الل أن يعمل لبلده وأن يتعاطف مح 
| قو مه وعشيرته > كذلك بدافع صن أرضه ly ٤‏ أرض إسلامبة لا أرض 
و 


= سد 
وکہ_| ذکر امم E‏ وددت ارجاته من اب أرطانی ) 
وسا ل العأاحث : اذا لك بکون الدأء لكر ة إلجامعة الاسلامية آلی 


حقتى المسلمين المرة تحت لواتما وقد شمدت لصلاحيتها وخلوهها الاستمر لى 
ھ ر از مان والايام. 


)€ ( 
لقد بدأت بذو ر الاه لقو ء ی العر ف ىأ حضان المارون وم تمالا بو أب 
شاط الارساليات التبشيرية »> وحمل بذور الانجاه ااملماى ) بعثُات 
ارو تسا نتف الأهر بكة والكاثو لبك الفرنسية ) . وکان المبشرين الأهريكين 
< ر الواح ى نشار القومية وقد اعتمد الم ربکیون فی هذا عل الین من 
لمر ب امف ر ی وبطرس ابستانى : 


E‏ الاطار ظہرت جلة الجتان A4۰‏ تدعو و إلى الوط 4 ونشر 

- رزق الله حسرے : مرآہ الاحوال فى أندن 

لويس صابونجى : جريدة الحلافة فى إندن. 
وأصدر جیب ءازوری كتابه المسموم ( بقظة اة الحر رة ( Arr‏ 
وهناك موقفان بقدم ما الأستاذ طارقعہد المنعم د یک فاں عنمراحل الط 
(الآر ل ) ف مفاوضات ركبا بعد الحرب الاولى وهر ىة الدولة العثانية : 
قف کرزن موقف المتص لب فى المفاوضات وقول لعصمت انو نو 
ندوب مصطنی کال : ننا لاستطیع أن ندغک مستة لين لانكم حینئذ تكو نون 


وأة نجع سامون و و أخرى 6 وکن 8 کال ل 2 
كرزون الاربعة: ٠‏ . 


٩‏ — قطع صلة رکا 2 3 إلغاء اللافة 


: fe 2 


e ( اا درا مدنا دلا من الشررمة الإسلامية‎ 2 e 
e الحاج‎ 
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وقد رشع مصطن کال أعلام وشمارأات الةو هة الطورا هة وشمارات العلا ية 


( شای ) فی الوقت الذی انفقت فبه بربطانیا مع شرف حسین ٠۹١۱٩‏ 
ضد اللافة العثانبة لإقامة دولة رة » كات بريطانيا تقوم بأعمال عسكر ية 
ضد انو سيين وضد السلطان على دار فى السودان وكان كلاهما من أرز 
دهاة الفكرة الاسلامرة إلا و لين إبعاد اأستعم رين عن بلادم و الجاهدن فى 
سامل الملاد الإسلامية جمعاء . ° 


ومن م ا نقسم امال الإسلامى إلى مين : عرق و[سلامى : 

أما القومة الطورانية فى قومبة لادينية حل لواءها ( ضياء كوك ب ) 
وأحجد أفادن ویو سف اشتورا وکانہی تدعو جد ( طوران ) م أطات 
القومة الغارسية برأسما وهی تنادی بااسیر على خطی ( قورش ) . 

والقومية المربية صنمبا لورانس عيل الخابرات الإأجليزية وصاحب 
الانجاهات المردية . وأيد الاستعمار الفكرة العرببة المسترعدة أرج اأعروبة 
بالوسلام فأالةو معة العربية فى الحةيقة فر زھا الاستعمار ووضع مف کر وها 
أصو ما من اقطاره وحل لواتما فی عنما تم ارى الشام والرهبان وحين ارت 
وحقةت أهداف! وا وها حمل لوابا المسلمون . وهناك ألصلابت واضحة 
بن الَو ميه £ القو مہہین واملما آي و العلا عة K‏ بن الاستممار واھ امین > بل أو 
رأى الاستعمار أنه ليس ة مامنع أن تعلن القومبة والةوميون الحرب على 
أور,ا والام:ممار كت أعلام الوطنية والتحرن والثورة ءل الاستعمارالاجاي. 


والحلاصة الد القرميين العرب هم الذين نشت أفكارهم ونبتت وتر ردت _ 
۴ حجر الاستہ مار وألماشہیر ويس ف مقدور م ن عخفوا >eaa,aم‏ 6 
والتنظير للقومية يدا بمازوری وبطرس البستانی وانتهى إلى ميشبل غفلق 
وزک اللارسوزى . د 
| وف دو آت ہل اأناصر ف ډیروت و ادوه اأترأثف £ المغرب 4۸ 


جد لقو ميون كل جهودم فصنعوا برجانا اة الإسلام ودعرا إل 7م 


= E 
0 بالډو له والاسل دا العلمانية » بل و 0 1 اشد من‎ ils 
عن دعو ۱ الى تقیے الإسلام غاا والبت فى أمره » هل ا ح لان تخل‎ 
ناء ا مواجة التحديات والمشا كل » أم ثبت «جزه وتجاوز‎ 
:العصر له » وقد جاء ف الممان. الختامی ۴ ندوة التراث بالمعرب اؤ و کد على‎ 
(e .العصرية رارز العصر تراث ( أى الإسلام کا عبروا‎ 


E‏ ان تار لقو مية » وأن ر ل عن عالفة الاستعمار : فان ولاه 
مازال 2 للحضارة العربية والعاما اة والمفموم ادى ( مو ری ف 
الحضارة ا م الح ارة الوح وف ط ر شما ظط رای التحد امت و داهم 


) ولد . دعوة الةو مين ولارن واثوريین رھ نكسة 1۹1۷ ۴ 
أوقما بالعربر i‏ امان قوعي ون وحدهم » تقحدث عن ضرورة ود امش الدولة 
ونا ما على طريق العصرية بدا عن الدین من أجل النموض مر القطة 
والمضى ف الطريبق › ولسكن ا الشعوب كانت أعى وفطر E‏ انث انق 
فقد عرذی آنا ضلاى وأنه لا بوجد طرق الأن غير طرق الإسلاء. 
أن قر رمم ته لمجال اليو ۴ لوحدة على أشاس من الإدلام » إحساس بالفزع 
لواحف الوإسلام ف صخو ته -ومده الجديد »> وآن هذا الاسلوب الذى نمه 
مال مد عمازة فى استعمال القومية والعروبة فى خدمة العلمانبة واأشيو عة 
ساقیل ل ومر ذم لن عق شيشا اه لوم اهرة الى e‏ الاس 


) ( 
قو d‏ ا ر فاروة ق بدالسلام آنا a‏ نکبو ن فحياتهم السياسية 
4 ن بعثه انی صل الله عله وسل وال وھ :| ھذ| بقدر ١انکېوا‏ ۳ ضما عالخلافة 
) نح أغدا: الإسلام ف انيل من ألسلمين «قدر مانجحوا E‏ آم ل وک الر ره 

| مم ف مقتل ¢ رمز وحدیم وقو مم ی اسہل أ 8 صلم والنكن 
م على ميد , فرق ارك € والافة راس اله ر کله وھ ی آہی لواطة ٠‏ وحدة 
المسلمين حت رثاسة مامة من أجل حراسة الدون وسياسة الدنيا وتحت أعطافما 


إ۷ 

1 1ج ر هجون عدو الله وعدوهم‎ d[ لفون أمة ولخدي ا من اہ‎ E 
وبمدها وفى غباما أصبحوا غثاء كغثاء اليل ودويلات مبمدة تداعى علرمم‎ 
الامم کا تداعى الاكله انى قطعتم! فرادى كالغنم الشاردة فى الليلة الهائبة ء‎ 
واستمر عطاء الحلافة ثلاثة عشر قرنا من اازمان عمل شعلتم) وبرهع راشا‎ 
شوامخ‌الرجال من فرسان الإسلام فى سباق التتابع الدائر مم وبين آعوامم‎ 
المتربصين لدين الله ورسشوله . وني أبالم) لإ تل بلاد المسامين من مثل هذه‎ 
الشرور والانعرافات من جانب الحكام » وليس كل الخلفاء دل مستوى النجوم‎ 
ا٤إ از زاهدة ٥ن صدا ر رسول الله ی خلافتمم اأرشءدة > وإلغاء الحلافة‎ 
رض علينا فرضا » وكان دور مصطفى كال اتاتورك فى ذاك لایتعدی وو‎ 
العميل الطيع والمنفذ لأواءر أسباده من المحاماء وتشمد بذلك وقة بروتو کو ل‎ 
معاهدة لوزأن المةودة رهن الحلفاء والدولة ار كمة عام 4 وای تمن‎ 


شرو طا ر دة اشرت بام د E‏ کرڙل الأر عة a‏ ه 


إلغاء الخلافة . 

إحراج أنصار الحلافة من البلاد ‏ 

اتخاذ دستٹور مدنی بدلا من د۔تور ترکیا القدے الاؤس على الإسلام 

ول اول المسامون رول ضياع الخلافة دولة کری شحدث بام ف الل 
وتدافع عنېم فى الحرب > ففى السلم صح القرار النمائى والتحكم ف المشا کل 
الدولة بين الدول اجس الكبرى صاحبة العضو ية الدامة فى مجاس الامن وااى 
تلك ت الاإعءترأاض 0 وف الحرب دخا . اأيشر ية دەر مراع اأنووى 
و تفجیر ألذرة وکن أصحاب کل مله من وضح آم على أسرارها 
والحصو ل علما إلا لأس لمو ل . 
اي اللحاق بالر كب الدولى فى أنجال النو وى بتطلب 'وافر عاملينهامين : 

ز۱ e‏ عة را 5 


A‏ ) ۲ ) و1 م 2 ماد وة ة بأهظة 


وتوافن المقلة العامة الحديثة فى البلاد الإسلامية معدمة وفقيرة وافتصادها 
تحت الصفر كمصر وباكستان وتركا وفى نفس الوق تنفجر ينابيع انفط 
وتمهر ار وة فن تات فود نلاه أخر ی » حث لاجدون lia‏ 
عفظون فيه أموالهم وعوائد ذهمم السود إلا فى بوك الأجانب وبشروطمم 
الخارجة عن شر ع اله » وماعظ أقل بکثیر ما افق بعیر حاب عت أقدام 
اليغابا وفوق مواد ال كارى . 


وما کان لمثل ه ذا أن عحدث لو كانت للمسلمين خلافه جمعمم وتوحد 
سياس م الار جية والحربية والافتعادية والالية » ولا بمنع أن تسمى الخلافة 
بالاتعاد الإلاي إذ الولابات الإسلامية المتحدة أو الاد اج بورياتالإسلاهية 
فا معى مقدم على الدعوى والأهداف والغا يات آم من المسميات والخلافة وظفة 
وەضەو ن قبل أن تسكون شكاا من أشكال نظام الحكى : العلمانية » القومية ء 
الطمةَية تحول دون ذلك . 

لد أ صح ک شىء بقام على أساس ادن عل اام ¢ قام الاتحاد الوفدى 
عل أساس الإلحاد وإنكار وجود اه ولا يقام اتحاد لى أماس توحيد اله 
والإمان به. أن ما اعټرفنا به من قیام [سرائیل هو مارفضه آخر حلفاء آل عجان 
فى اباء وشم وكان إلغاء الحلافة وتدمير الوحدة الإسلامية هر الرد المقابل 
هذا الرفض . 


Es 


لقد تصدى باحتون غرسون وشرقون لبحت هذه المؤاءرة الحطيرة: ٠‏ 
مؤامرة رتت الوحدة الإاسلامية وإعلاء دعوات الاقليميات والةوميات 
ومن هؤلاء لیونارد بانيدر فى كتابه ( الثورة العقائدية فى الشرق الاو مط حیث 


جەل هذه ا إدعوات مثابة عقاد جددة وتمين له بعد الدراسة اأستفضة ما : 
ولا ۰ ai‏ ممما صنح الاستم )ار اھت اء على الوحدة الإاسلامية و إقامةالوط:مات 
والقوميات والإفليممات فإن حر كه النضال من أجل مقارمة الاستعار كانت 


— 4 


ا يا : أن القو ميات الى فرضتما قوی المسكرية فى التملته ل تب تن رغم 
ع J‏ ۴ سام | من مال واأنفق من ن دعاب وماجری من کقابات الاجا 


اجد, دة ما . 


u i‏ العام ا الإسلا. ئ قبل ادمقراطة مکو a‏ فرق إ! اخالت 


لفهوم الشور دى » ولم يقبل القومية مفيومما الغربى الخالف لفهوم العروبة ‏ 
ول 2€ ن الو مہ 4 اسن أ کال ا م !ل کا ام وسلة لاخھاء الایدى اة 
بالدماء والاتياب والاظافر اأسمطرة 4 الاستہداد 8 2 وريه 


راب]: : الجيل القدے من السبام.ين كان يعارض اانفوذ الغر و الاعغا 
عل الد عيد ن الساسى والءسکری و اکنه کان اساھ eg‏ ا ل 
اأصعيد الفسكرى والمقافق العام 


E‏ : أن التہارض س د ن و الةو ميه ۴ الت ا رم 
چ ف لغرب آما ما الإسلام فا انه لایعارض األقومية ل مذ ما واضم| ف ص in.‏ 

u‏ :اتر ال اة عقيدة الإاسلامية قادرة عل تور کنیا ۶ £ فرض عا ما 
من الخارج و تام کھبرا ۳ وہک ٤‏ وول دون الةرى الاستم )اريه وس 

نحقیق کل ماربا . 

سا : تبن لغرب أن عاولته فى تحویل ا TS‏ الان إل القرمية 
وهو مانم اتدل العقائدی غير مکن ( E‏ د عاو ا را عالة 
بین الأقطار أأعر بية والاقطار غیں ممکن لان روح الإسلام. و فته العا ) 
نمع اواپ الم لبن جما و جعاما خفق ادف :حدث ھا أو ا 

اما أن الدول السکرى هى الى رمت التجزئات الإقممه فى الشرق 
الاوط والكيانات الم طنعه اد حاجاتماهى وتحقق أهدافا ومتطلماتما . 
وکان اتر کین الاستم) ی أولا ءل مصم وتر كبا وإيران , 


ت 


اسما : حاول الاستمار الاعاد على جماعات مرل الإفليميين والقوميان 
وأثارت ترعات وأحل قدعة بين أهل الدهوة الإلامية › الذين كانوا فى 
ەو م الأكر وأغلبيتمم الساعةء بجمعون خير ما فى ذلك المذاهب ويؤمنون 
مفو م اة الجامعة »> وبالء:اء على الأساس » لايرفضون الغرب ولا القدے 
و[نما تحاكموها وفتق مفموم الاصالة ولليراث الإسلامى التحيح فالمسلمون 
بقبلون من الغرب على قاعدة ( البناء على الاساس ) ويرفضون هن الغرب كل 
ما عار ض مفاهيممم الاساء.-ة وقبلون من الغرب تنظمات وليس نظا » 
و یرون َم ءون الافتفاع عنجزات ادرب الاديه دون أن لوا 
تأثير اه أاروحية والاقافية والقانونية لان لكل أمه قافا الخاص . 


عاشراً قشل الةو ءون ااملمانيون الذن بشرفون بن الدبن والدركة ( 
وم الذين كانوا ممجبين إنظام الغرب وحضارته اى ميل اليوم إلى الغروب » 
وقد وغہاہی عاو آم ف إتامة نظام م اقس لانظام الإسلامی . 


¢ # 


إن المفوم ااملمانى الذى صنعه الاحاديون فى تر كيا هو المفموم القومى 
اذى صدر لليلاد العرمة على آیدۍی ساطع ا لجحصرى وز الارسوزى وميشيل 
غفاتق وقد قامت الإليمية على الأرض وقامت القومية على المرق › والةومية 
مزل المرب عن الحيط الواسع ( العام الإسلامى كله ) والعلمانية تعزل 
المرب ع الفكر الواسم ( القرات الإسلامى ) وقد بين فاد نظرية 
الدم فى البلاد العربية وفساد نظرية القومية المسةندة على أساس العنصرية ورم 
الإسلام التفاضل بالاجناس والااساب والطبقات وؤأتكر فوارق الجاس 
والأون واللغة . | 


الفصتر الاشا 
تامر العْرب ( بشھره ) 
غل الإسلام والامة الإسلامية 


إن عاو ى الوسحدة الإسلامه م [إحدى العو امل الى اختارها افر ذ 
الغرى لاسيطرة على الأمة الإسلامية واستداءة هذه السارة » وحر مایا در 
القدرة ع امتلاك إرادتما ١‏ أو إقامة جت معا الإسلامى اللاصمل أو [عادة بتاء 
وتار تما وتلاى خطة مرسومة وهر آمة مذذ وقت بعد وقد مرت عراحل دة 
کانت آخرها هذه المر حلة: مر حلة الاحتلال اأذرنى ¢ م (نتہاء هذا الاسحثلال 
العسكرى اسما سى ل نو ع من الاحتواه الكامل ن طر بی اأسمم ê‏ 
الاقتصاد بة والنقافة . 

ولقد عبلن القوى المسمطرة الى تنوعت بعد الحرب العالية اللانية إلى 
قوی غر مه وقوی صميو اة وفؤوی مار كسب ل وطح عإططاات غنتامة ¢ ری 
كل منا إلى قق غابة خاصة ها بي هى فى جموعما ترمى إلى قاية وأحدة : 
٠‏ هى صهر الجتمع الإسلامى الواسع فى اتون التبعية » وذلك عن طربقين : 
آولا : : (lae‏ واا ورور جما عن طط راف ا ا واا۔ذاهپ 
1 الايد ت المادرة الاباحة الوثزة الملمانية لان ى تدعو إلى الاتطلاق وخلع 
ال الاخلاقة والاندفاع وراء إللدإت وااشمو أت عن طرق القصة 
والكمر الاباحى » والمسرح والسي) وكل هذه العوا ل € التخفف 
من و الةصہدة والاخلاق ف المناهج الدراسہة والجامعية . 


3 بکل ا‎ da. ا :هير تمع الاسلای عن ط راف ع ف‎ li 
اف من رفص وإباحة واد خلی وقرف واعلال واا‎ 


— ٣۹ 


و چدف ذلاك كله إلى السيطرة على اقتاد الامة الإسلامية والحيلولة دون 
قدرة هذه الامة عل امتلاك إرأد ا أو تم نيح اماما ومتجاتا بل الک می 
دابا مصدرآ لحامات يصدرها الغرب وبضائع اسلا نة إت ورده) من العّرب 
وعندما نعمت الصحوة الإسلامة فى السنو ات الاخيرة من القرن اارابع عشر 
اهجرى كانت خطة القوى الغازبة خارقة فى تطوبتق هذه العحوة والحبلول 


بلا و بین قق | اتا وح صرها ف دأثرة طبقة وقصضص حو أشمم) الى تطیر ا . 


- ولقد جرت الخططات نى كل اتجاه » من أجل السيطرة والاحتواء كى 
هناك عاو تزف الاتاء العربى الإسلامى وتغبير الموية الثقافة وجرت 
مخاولة انحتراء الحةل ااعرنى وااسبطرة على المعلومات . وعمقت هذه القوى 
ن نة الإسلمين وبين قضة فا سین : e‏ 


٠ک‏ عا لنذو ب اب السامين ف جنع الاستلاك و و تدم الو ڏج الغر ف 
بدیلا لنمو ذج الإسلاه ى الاصيل e‏ م اصح الغرب بفرض موذجه على 
اللامين الوم بقوة متزابدة وهو موذج يفنةر إلى الأخلاقة وإلى الإاسانية 
ولل الا مان بال . 


فلإاسان الغربى لاتعمل مارا اھ الخلقة والروحية والحضارة الوإفدة 
لانترف بالته ^ بارك وتعالى وتتحدث عن قدر تما الخارقة ف ا رجالا . 


5 من ا ا روة لمال الإسلامی کاب مو چم لخدمة الاقتصاد 
آلشری الى يعمل على استاز اف المزوات الأذخورة من بترول و كو بأمت 
-ومنجنيز » دون مراعاة لقابيس أساسية و[ءا من خلال الاسمراف رارف 
والندمیر مالي لمعطيات الام > ومن خلال هذه اأتمعة الفروضة على ال لين 
OTE FN‏ ب طا اس ملاکا متهارفا لانظر لى 1 الخد 
د ەب حساب الاجمال القادمة , 


ونی انس الوقت بف ا هو قف احص أ -کامل دون ML‏ 
) المرب والمسلمي علوم اتك :ولو چیا ZE‏ ع آں ق ما ب الأحرفة فا بأد دم 
م م التحارل على امین ينص مروا ف بو امه الحذاره العربة ولقد تکشفت 


— ۰ 


فى السنوات الأخيرة حقاثتق عجبية فى هذا الصدد أهمما وقوف الذرب فى وجه 
كل جرد حقيقى لبناء قدرات العرب والسلمين العلبية والتكنولوجية تى بحر م 
علي رع امام أص حاب J‏ کنو لو جیا وإ تخدام e‏ وال a‏ م 


١‏ عحاولة فرص اناء زات 


SUN Des SL EN 

الجامعة الى تشىكل اشخصية الاسلامية إلى ءناصر هى الدين والجنس واإالوطن 
و اللغة م ری ضرب هذه ااعناصر بعضما بض با أن الإملام مع بيا 
ويشكل منها وحدة جامعة فالاتتاء فى مفو مه الاسلامى » ليس اتاءا. قوم 
ولا لغوبا ولا وط: با و[٤ا‏ يكون الانتماء للعقيدة الجامعة القائمة عل هذه 
الو 3 ت جيعا . من خلاها . وقد جمل الإسلام الانتماء الوط قائما فعلا 
ولکنه چمله تابا للاتاء المقدى أى أن ارتباط المسل بالوطن ويه له 
ودفاعه عنه واستشماده ف سبیله کون س ک) بول الدکتور زكرا سامان 
بجومى - نقيجة لمدى ارتباط الجموعة 'البشرية القيمة فيه . عجموعة القيم 
الاسلامية › فإذا لم يستطع المسل الالنزام ذه القيم ف الوطن الذى نعيش 
فيه وأصبح من الفرض عليه آن ماجر إلى أرض جددة ,ستطع فا أن يكون 


هذا الامر تو کده هجر ة آلو ى ا .ى ألمد, نه : 

و لاء إا یکو ن [لى مجو d£‏ ع2 د به 6 الى مجمو ie‏ ھن الق و البادى. 
انى تنظم سلوك الإاسان وحدد له الملاقة مع أخيه لانشاء أرة ھی ا اواع الاتاء ‏ 
a‏ الله والمَةأء a96‏ اق u‏ ا يشجع 4 الاتناء 
ا له 
) هذا وأن Eb‏ ل مجعو عة من لے وال ل ا دوره تقوم 
ا والدفاع le‏ وهلا هو دور الانسان الما بت إلى مېا به رجودەق کون 
وان فار اب4 ف الأخرة سیکون ل مدی از أهه واقترابه هذه ٠‏ 


رجېوده انصرا . 


۸ — 
والاتاء العقائدى عا عى اتاء الإندان مجهوعة من اقم وللثل تنام 
سلو و حا ته > و اتا جموعه دن بی جاده لای Aaa‏ عل الااء رض 
انظر عن ماما أو جنسما أو ونما أو أى مقابيس أخرى . 
والات)ء العقائدى فى الإسلام برفض الانتاء لخر بکل أشکاله ولدکنه 
ل ورفض الانتاء الوطى فود أعتر الإاسلام حب الوطن من الإعان وار گی 
ن ٤‏ ونون ف سیل الدفاع عن أوطا۽م ا ھر اہ ة الشمدأهء › 


0O % ¢ 


بعد فإن هذاك عاولات متمددة برمى ل ادير موم الا »> وهی 
تطرح مفاهے عختلفة من أهمما مفو م الوطن » وهناك مفبوم القومة « الحروبة» 
و ميد فرعع إلى دعوات ترود أن قہتە مف تار عخا خا قد ما قبل الإسلام › 
كأحياء الفرنيقية فى ينان والفرعو نية فى مصر » فى حاولة لادعوة إلى جعل هذا 
التاريخ القدانماء متجددآء بنا نعجز هذه لطر و حات‌القد عة اليا لة المتمالةبالاوثان 
والقبور » عنأن تشكل ها معطياتحقيقبة جمع حو طا بقلوب والمشاعر» وايس 
غر العقدة الأاساسة مصدر Î‏ اأضخم > ومپرائماالوافر »وتار ما 
العظ وجماع فمممأ ذات العطاه أكثر خلال أربع عشر قرنا ء و لما كانت المقأئد 
وإلأد بان ھی مدر الحضارات أأى شکلت هذا البناء الاجماعى الياذخ سواء 
٠‏ فى الادران لسماوية أو البشربة » فقد جاء الإسلام ليقدم للبشرية أعظم الماذج 
فی ناء ا شارات ولنشاء الجتمعات » ذلك لانه حرر العةل البشرى من عبادة 
| الاصنام والاوثان ونقلها إلىعبادة إته الواحد الأحد مالك الماك » کا آنا حررت 
الإنسان من عبو دية الإنسان وهما المتان الذين قامت لما ا 
والروماں والفرس N es ay‏ 
انتائنا قاصرآ حدودآ فی الارض وحدھا › پیا ب NÎ‏ 
عميقا جامعا » مصلا بكّل مةومات الإسان . ا 


a 


واد کان من کر عاذ اده ٠‏ تاا هو ا الغرفى على 
جب فمو م الاتاء الافر ¢ ا ا موم * ی فصا اوی تلى 
النفوس المريية للسللة. ٠‏ ا 


ولا شك فإن ال لمن تخلفو! | عندما فقدرا الادر الك لحفقة هو ۴ دا 
دوا الإا ن و الممبزة م بو عم وخر ا a‏ رجت اناس ¢ وتقاس .. 


) حمدارةالامم وأصال 2 ما بدرچه ود أمام امتغيرات الحضارية ةالأخرى وثباما 


على أا ۴ وذا ا 


لاشك أن هذا الامتحان الذي ا اة ة الإسلامية) ف اتاک ) 
وهی فی مر النت: ال شارة الغربية ( شقا هو من أخطر التحديات . 
صمود السلمين ضرورة ف هذا الامتحان الحضارى الذى ل تحن اله 


و ايد حرص الاسلام منك أجداله الأول عل تر ده [تباعه عل قإعدة حاية 
ان اة الخاصة وشمات مفو م ألافتغا دى ) الأصل حی لا قنصبر 
شخصي م ف الاممية أو العالية وم لذبن حمر نا رسا الإسلام العالية ) 

والدعرون ى إذاعا ونشرها : 


وق کن 1 ا ال تار خم ا کئر اناس حناظا عخافة أن شرا 
۴ ية أو الاحتوأه ٤‏ وکا نوا قاذر ن دوما عل الاس مم و همم الذى 
وزم عن الآخرين ¢ وقد کانوا دا 0 بأخڏون بال ساليب والتنظمات عضر به ه ) 
واسکمم ما کاو اتشان أن ردا فى النظم أو الايدلوجيات » وقد واجؤا ٠‏ 
٤‏ ارات الامم منذ وقت روك وإعنذوا موقا اسما (e eel:‏ يرفطوا 
٠‏ فا اير ولاعلو ممم ولا جر ٤ riy‏ ول r^‏ ام ™ أ ذا ٤‏ وکانوا 


نها على أسلوب من الرصانة والقدرة على إلاخذ والرؤض ء وها أخذوه مما 


وأضافوه ن سوھ سم و صمرزره 2 Et‏ تم وام لوا أن يروا 
) من ا ْ قد ٣وو‏ مأ 2 ماد ۳ کاو 


م طویی تت 


ا 


زف ومن ٠١‏ : ما تصل بالمقائه والتشريع ومن حيت الحل والحرمة 
: وما ا ف ۰ در جات وما قصل 7 املو م العقلءة و العامة و الااسان و مناج 
الحت والتدوين » وقد جماوا حدو د الله قواعد راسخة عت امم الو ابت 


دجئوخلافا تعر كوا نى دائرة امتغير ات . 


ا صمدر | آمام a‏ اط الريا والزثا وار والميسر وقیره ٤ ٠‏ فېذه م 
ال زا وإلحدود اى لا سیل 8 الكلام فا غ أ م اتعاویر ا تیر ه 
من البپارات الضالة . 


کذلك قم وک فا ) أو ل ( الانقساب ی یر أيه ¢ آي د رفوا 
کا اط م والجبرية و ر Ll‏ ئ( ت ا e‏ کک 
ى امح وال ك ) 


O 


ومن ا ایا فام قد رفضوا مقولة أن الانتقال من جتمع الزراعة 
u‏ و تمع اصناعة a‏ شأ زه أن بغير الاخلاق › فقد آقر لون ثيات 
الاد 9 پا جره مت العقندة الربائية الإية كذاك رفضوا! کل ما قال 
من أن التقدم انکنولو. جى له یره فل عام الحياة الاجتاءبة وإنه يفرض 
تیا نی السدلوك: E‏ والمعاملات الاجماصة » والمسامون لا بقبلون 
انوع لما فر ضه هذا التقدم اتكذولوجى » وإ ما يرون أن تننةل هذه اللوم 
للل بوتقة قيمنا الإسلامية و ا مواد خام وآن صوغ سامون 
ار نم هن جديد فى إطار التو حيد والرحة والعدل والإخاء اأبشرى 
ولا لون أن بكونوا جزءآً «ن هذه الحضارة عخضمون لقيمما ماري 
ا ا غن الإ مان الله ۽ ذلك لان الغرب قد بى هذه الحضارة خادج عمل 
قابط الأخلاقية والقم الروحة وبذلك أصبدت أداة من أدوات ألتدهير 
ەوان شىجتممات ف1[ أ فی اممارد اکرب الذر رة ووي ای تو اجه 
کک الان ع 2 متجردد . | 


ا وق روم ا أن العاوم والنک :و لوچا وپ أن شم ارما 


اس س 


| شرك ف إطار الأوابت الإسلامة وا الإملامية ای ترمی إلى اة ية الجقمع 
هن الامم‌يار وألى جعل هذا النتاج العلمى ول کنو لو جی أخلاقيا | سانيا 

ا رم منه أحل» ولا کون ددا لاحد» فو وسيلة لاراء الحياة ولتقدم ٠‏ 
أ کر قدر من المطاء المادى . «ون أن يقد المسل فما أى قيمه من قمه 


ا خرج عن الحدود الى دما اله تبارك وتمالى أو الضذواءط التى هى مثابة 


صاء الامان اة سشخهہة 2 من المزق و جا 4 مچمو ھن | ضط ا 


۲ ا امو به ٤ ٤‏ 


إن هناك عاولة لتغرير المو رة الثقافة والاجتاعية الاسلامية من أجل [خضاع 
انجتع مات الإسلامية ۰ غربة تری إلى إحتواءم ف داترة الخضارة الغربية 
بکل قیمما وانحرافاتا وأزماتما » وهذه واحدة من أخطر التحديات التی تواجه 
|1 امن فى هذة المرلة من تار مم ۽ ویکون ہا ار اهم فی ضرب طرق ' 
الصحوة وإخضاعه للتبعية الغربية حيث لا بستطيع أن قم جا اسلاما 
خالا #حياة و » تحر رأ من فاد واضطراب وأخطاء اء المج الغري. 


ا امرب ان قد | ملكو ن الطاقة و از وة و a‏ ن 
ذاه حضار م من سول ول و ن القوى ا ل“ 4 لا كرة المسيعاره عى مصادر " ردام 
۰ و . [إخضا عم ¢ سو آه بالإغر! ۴ بالاقناع لى تفیل الانصہار ق الحضارة 8 
العر دة ئی بص بحول ا ° و ھور أخطر مأ بواج ارچ 


| و والمسلمين الو f‏ 


قد عفدت ف ا الأخيرة ١‏ اجتاعات د فى فرب عن ٠ط‏ 
مۇسسدات 2 خلفة غت س م العلل 'رھی إلى إبجاد 4أ يسه و نه حوارا تق ثقافياً 
متبادلا بین العر ب N‏ ارھی ال مادأ ؟ | | 


ف مى إلى تضيق الفجوة بين المرب وبين العا المتقدم » والوسيلة ل ذلك 
بدعون إل چ ا E Sa ee‏ 


الست 


e.‏ و ین ر المفاهم الحقىقة اى ' ار صہ: مت ق المقل العرى : ا ا ل 


امج المرب غاز ن اھا رھ مدلا من ب أن ٫ظلو‏ ا" میں ددور المتلقى 


وهن ا : 8 دور فی عة امير الحضارى ۲ > و ل ۆن انا 
ی البلاد أأعر دة تکهن فى عدم المدرة على ا »هر اة غلمة الاتجاء ادى . 
أو سمطرة اانراث على الاتجاه التجديدى وهذه العبارات المنمقة الكتوبة بعناءة 
واانى رى دعاة واتباعا من هنا وهناك لاشراکېم فی هذه اؤ کرات » تری 
ی الخداع › وی ال ارا ج المسلمين مس ذاليمم الياصدة وصمرم فى بوتقة 
الحتارة الغر دة ومن يفقدون هذه الرة وجودم نفسه » وهى إحدى 
امحاولات آآى شرك فیا قوی کری رټ ال هدم ذاتمة ألعرب والاسلام 
اة به على 2 فى تاف بالات الاقتهاد الجاع را واا ماسة والټربية 
لاکن نا ) ) 


“وهذه المؤاهرة هى حلةة جل بدة من حلقأات و ص › المسلهين راف ف 
الغرة بدأ ی ( التقدم ) وی هذا أن !# تدم ٠‏ دصل ده 
ال لون » والشرف الذى سيصلون إله » هو أن یکو نوا تامين ذه الط ارق 
لابد أن إدفعو! إذاءه منا خاليا هو «ذاتيتهم الحاصة ءالتى بحب أن يتجاوزوا دنم 
ان ونضې روا فى الحضارة المالبة والفكر الغرنى ll.‏ م بف لوا ذلك وعةوا 
باهم حجر صثرة فى سبل القدم » rn‏ کو مشازکين | 8 
) ۉدىن دور الميدع فى الات الساة الختلفة . 


ولا رب أن هذه الخطة “> ھی اة 2 اس 


النطور والتقدم وإدخال الت :ولو جا وګن اعرف أن الغر ب لن انسح اا 
ل الإسلاھی مح کنولوجا ولا اللو دوم اأ رة والحر دمه أداً له انع ف 


۰ : قذره أن عل هذا الحو الذى م ايه الان »ص درا اخامات 


ا E‏ اوانکا غار ك ج 1 متجخددة ٤‏ داع عرب والسلهين عن 
غاتهم الحقبقبة وهن ملقم الحقق ف ونأء أرة سلا مة أصبلة اة على 


Î ÊD 2 


ج الإسلام > ھی جز ٭ن طط الذى یں زى وأد اا ر 


واجواضما و تفر ةما 1 هز ۾ اا | a)‏ ر 


وآن هذ إلا ا تخود مة ذه الد عو یھی ا له ؛ لافدة i4:‏ الاد 
الإبلاميةر لاوزن ا فى جال لكر الإسلامى مما آعطاها ت وا ا وما 
خادعاء[ن منطلق هذه العازات الى برددها دعاة الحوار العر فالاو ری لاندل جلى 
شی آکس من ألما جمل حقيقة مفمه مالإسلام من الل » و الذاتة الخاصة الى تر مما 
الإسلام لعل والحضارة ولامضة › دهى خطة تزف اخيلاة ع( وواسما 
عن اخعطة الحضارة الغربية الممارة الى تلط الان خر انفاسپا i‏ امت 
على ساس تجاهل الملة باته تبارك وتعالى وعلى أساس الاستعلاء العلصرى 
وەل أسساس الاراف فى اتلاك الطافات الى أعطاما اله تبارك وتعالی 
ناس حت اسم ااترف والفساد والتحلال والجاس وار رالعطو ن 


9 مقېوم لا راه المسلمون والعرب ولا بقبلون e‏ آل 
أو یکو نوا جرا منه ؛ ومن قبله منم إا شل اسه ولا ثل الإسلام ٠‏ 


والمسلمون لا e‏ قيام الجتمعات الما عة أو الصناعات الق 
ام يعلمون أن الغرب لن يعم ذلك وأن أعطاه لليابان ولاقل دول العام 
حضارة ومداية > فذلك قدر الملمين وذلك موقف الغر ب الذى لایر ند 
آن تقوم حضارة إسلامة » والذى يعمل بكل ماعلك مر مطرو جات 
صو نية وماركسية وعلبأية ووئذبة على اش مضة ا۸ مین وغلى أن لاتقوم 
| الامة الإسلامية الى تملا الأن مقدرا نبا لثروة والطاقة واتغوق ابشمرې . 


) اأعر وة فو حل بہت جړی ق طاق المايانة‎ ù الحديث عن اهر‎ Ll: 
ا العر اة ف حقىقما ا ھی هو ية إسلاميه‎ ¢ e والاقل‎ 
۱ سدقمد و مہا الثقاف والروحى والاچتاعی من الةرآن الكر م‎ 


1 لذ کان هناك جراد حول لقاء درف أورف فإ نما جب أن قوم هذا | 


3 الموار غل أساس العاف الکامل هذه الأهة .عقو مام | الحقيقية' . وبقدرتا ٠‏ 


ا اة مجتممها الربنى وحار ته الإسلامية ٠‏ أما أن يمد ااقاء الأودق 


— 4 - 


و العرفى إلى احتوا الجتمع الإاسلای العر نی ی إطار التهمة العر ية والحضارة ) 
الغوبمة ومفادے الحضارة الاستملا كمة و رار لر أ د ی تکون أداة لاجایس. 
ا نيةو فصل الدين ن عن + تمع فذلك مر فو ض ماما وأنا ءاد عمال و كتا بات 


طه سین وتو فق السك أساا ذه اهو بهالقافىة فإنذلك كەلا ى شيا › وان 

بكون هناك إنكار للمورثات الإسلامية بل ستكون هى الاساس الحقيةى 

لائ نمضة وليس بين . «وروثات الإسلام أى خلاف مع العقل. والمل .أو 
الفطرة » وما هذا الخلاف هنالك بين اللاهوت والعلمانية فى الغرب » ٠‏ 
وأن تقل هذه امبارات فى إطار الحديث عن مويه عرية هوخداع وسخرية 
بالستتمعين لذن بعرفون آن معى كلمة : ( اأوروثات آأصيحت مقدرسة 
هو هجوم ا على الةم الساسة هذه الامة وأن هذه الأامة لاملك 
موروثات فللبكورية ا الك يعض الامم > وإ لك القران هداية 
السماه الذى لا أيه الباطل من بین يديه ولا من خلفه وأن ټداسته أن 

تغلق اطریق مام التقدم وأمام النبضة وأمام ناء الحضارة :ل هى ی 
تفتحم| وشر وط المسلمين سم للتقدم والمضة ور بثاء الحضارة وليس- ممم 
ا لماز كمرين.أو لاسو نين أو الملما :رين أو الو نین الذن عون هذه اكات 
عل أاسنة وأقلام التافمين والتافات . 


ن ثل هذه الحأولات لاحتواء الم مين لاعکن أن تنح > لاد 
أ 4 رت دعو ة التافمين »> ودعوة التابعین الذن ع لابعرفون أبعاد 
القعتايا kerî‏ وهن الذى يستطیع أن مف اہو ره المر ية ( الإحلامية ) 
الاتاء ( ll‏ تعای من ار کود > ون هذا الركود مرده إلى طبيعة ‏ أللغة 
الحوبية الفضنحى ا الغة .التراث » وما هكذا تاق الامور ». فاللغة المرببة 
عة القن آن السكرے الاکن أن تاس باللغة اللاتينية المقدسة اأ تی ادلی إل 
المقحف » و لن.تخضح اللغة المربية لمناهج الغرب اللغو ية » لاما تختلف اختلافا . 
واضحا علا > إن دصو ارت وال لمن إلى العامة لايةوم ا دعو م قد ية 


پان کذاء ولکن نقول آنه ا( خيانة الدعاة! اپا لاوطانہم » وان يستطیع 


دعاة الحو ار العرني الأوربي > آن پتحدثوا عن منہج عقلانی يقصدون به لبج 
الملمانى آی االادیی ¢ فہذا r‏ لایصلح للمس مين والءرب وقد جرت الحارلات 


~~ 0 


ا اکر سن قر من الزمان على فرعته على المرب والسلاین. فل فلح وان . 
۰ ج مع ا1 امین واأعرب غير ree‏ : الى وهو اج ااهل ی الجر بى 
الل قامت عليه الحضارة ا1ا صرة > وان ت مو رو ةا تنا لماج الذري لان 


مورو ٣ا‏ تنا تة رقي تنا ھ ی فوق 3 اوك ¢ و أن کون منهج أ درل آى هی ا 


على لفك الإسلامی الأصيل المستمد من منابع القرآن والسنة والذى سیظل 
المصدر الأول والاخير لكل لمضة » صحيحة › لايقوم عل ألزيف والحداع 
أو الخيانة . ون لرفض الحضارة الغرية فى جواشما الا E‏ 
لف متناف ناء 2 9 


ارا العقل یھ 


وهذه i‏ ا ى عاولات ا ل لغرب عل لامد ر »ھی 
اول جم المعلومات عن الملاد الإسلامية وا 2 خارج هذه 1 .لاد يف 
صح سلاحا ی أیدی أعداء المسامین وستطیء‌ون به تو جيه اجتمعات وا اسبطرة 
ملا ا اشتراك الخبراء الاجا ذب ف أ عاث ا الاقتصاد أو الاجا 
8 البلاد العربية من شأنه آن تمل کل ببانات الملاد ومدخر ا وئروتما. 
مكشوفة 2 ) | م 
وقد أشار کر س ا إل ن ا جع لماو ا ھی ٤ E‏ 
السائل العملية الى تجا إل | الدول ١‏ کی للتغلعل وا سيطرة : قول 
ډکتور. حامد دیع و لقد ا الأعرفة الدقيقة والواضحة مومت ) 
الجسد الذى ا اد اتطو رمه عنصر ؟ اساسا من متام العا مل مع الو ن 
السياسى : ) TT‏ 
٠‏ اومن I‏ أن مايتفق من ملابين جول ګڪوث ا أجنبية 
ادير ھی إطلاع الغير عن خفا ا الوجود قوی سواه لی مسټوی ) 
الفر د أو الحاعة » ليس فقط من حيف الخصائص السو كية العالمية بل و تور 
تلل الخصائص الاو كبة واحتمالانما المستقبلة »> وأن هذا مثابة غري:ذكرى 
بج 4 البلاد د ری والإسلامية و أنه عول بن ى ت رهن الأقطار ) 


~۳۹ 


الإسلامية أن لصبح وة ضاربة نى المنطقة » وأ eas‏ 
. ية قطر عن ألأنطقة 6 وھدڈا عر ل ل ۇدى ل تام م إرأدة اکال ٠ح‏ 


الاجر اء الاخری فہو إذن دون النقاء انا عر ! بية الإسلاء ع 


ف اة متكاماة 1 تصادية أو س سے سه ¢ وأن من ان ذلك أن ۳ أمدافا 
قوی الاستماربة المتطاءعة إلى الا بره . 


٠ عزلقضية فا.طين عن الءالم | الإنلاي‎ - ٤ 


أن لما الغرى با لج قابا التحدى الو ج إل إلى الال الإسلامى ل ) 
أنه وحدة جأمعة فتضرب ضررباته هنا أو هناك ˆ م يةرض على السلمين 
أن بعال جوا الةضايا معالجة [قاءمدة ومن أخطار هذه الحاولات عحاولة ى 
بماد ضيه فاطين دن E‏ الإسلامى امام جمام| قضية صردة وقضمة 
جز ار » وقضيه جين فی الہلاد ألعر؛ س . با ¢ ت لیء مشاہ ر المسامين بالا اس 
بان فضية فاطين هى قضية المسجد الأقمى وأرض الاسراء والجزء الغاى 
هن أ الإسلام وعتية الجو؛ برة العري-ة » ولقد أبدى المالم الإاسلادی 
دتا مشاعر ه للاشتر اك ف الماد من أجل استر داد فا طبن واسبر داد بیت 
المقدس ولسكن المرب الذين و ةہم سیاسات ضحم فی نطاق (فایمی ول 
دون ذلك فيرفضون المون ويصرون ءل العزلة . 

والمعروف أن الغرب عمد من الوم الأول لسم عل الارض 
الإسلامية والعر اة ع 2 ٠ه‏ هدن الاد د إلى و طنہات وقوھہات ملف 


تتفت أل:طةه وال ا مما ج وا جزه! وال ءطرة والحيارلة 
ا و الارل . 


2 کید إل الرقو ف ف وجه عاولات الوحدة ھت والتضامن › 
وذلك هو أکر خط رف وجه مقاوءة النغوذ النرنى عامة والنفوذ الصبيوش 
بالات » وهو ما أفأده اعدو من تبجارب مارك امروب الم ية وحروب 
الفر__ة ف الجناح الغربى » فإذا أضفنا إلى ذلك مؤامرته المتوالية فى ٠‏ 
استازاف‌الروات » وہ آشجہ ع فكرة کل رد الأسلباشاعة ما وميه باطلا الانفجار 


كان وحرص .بعض الحكام العرب على إبعاد العنصر الإسلامى رحو 
أأضيعة أد بذية عن هذ اة 2 فشن الوقت .الى اعتر ف الود 
ا یمم دة اا وبا مسمتمدة هن التورأة ؛۽ ۽ کل هذا تدع ى :إعادة ) 
النظر فى هذا لوقف وتصحيحه › ذلك أن تعطم المامل المتر ك الذى ٠‏ 
بر بط غب العرفى مسح الشعوب الإسلامية الإفر. َة والأسيوية 
وأجز اء من أوربا يتشر فما الالام ويسيطر على ملابین المسلمين ا 
| ص |1 سال الحاعمة » وهو من أعءال ألقوى الهو ممة والاقلسمة ای شل على 
أبماد الاملام عن أخطر قضية إسلامية والمحىكام القوميون و ٠‏ و 
والماركمسيون كل أولك بمدرون عن مفموم علمانى طم فى نكسة ٠۹۹۷‏ 


و شف عن زبقه وفاده > و عدم قدر ته على المطاء » وما بز إل الةرى 
الموالية لغرب تتعاون مع قوى الصهبونية وقوى الشيوفية على المياولة 
دون يام عوامل الوحدة من خلال حطر قضبة فى الامة الإسلامية ايوم ٠‏ 

| ھی ) استعادۃ القدں وفل طبن ( ولا راب أن هذه الفافة الاق مه 
لعلمانية إا قأمت اساسا لر سی قو اعد ارقي وإ زاق والهص سل بن 
أجراء الوطن الإسلامى الواحد الذى أجمعه عوامل الثقافة وااعقيدة روحدة. 
الفىكر والعواطف والشاعر انى رسمبا الفرآن اللكرم ماف أربة 
عشر قرنا , 


وقد ام ا بدورم اليب ى اڑکء الحلاف a‏ لمر بپ تفم ؛ 
وان المرب وااسلمین ¢ وب الدول او والدول الالامة ٤‏ وات 
) حكومة الجيش سأ ند ي و فرص الانراك وح الامبراطور 


هیلا سلاسی ضد ملم ااصومال زازتھن ا وم اند طد باكستان » ومع 


جر ایوس ایر یری ضد ز جیار , 


وکات ر - إذذاك - تماجم دعوة التضامن الاسلای وتصوره) ا 
حاف استعماری واستسلاصی . 


وقد آشار ال مذا المعنى الأستاذ أبو بكر القادرى سين قال : 


A 


إن .الدعوة إلى أبعاد الإسلام عن معركة حرير فاسطين_والقدس الشريف 

والقضاة. على أب روح لإسلامية ويقظة إسلامية وبعمف إسلاهى ضحيح » 
قد ن اللمننلمين أن بغرفوا مايراد بهم » الام ليس أس قضرة فل سین 
سب « el‏ قضية الصحوة ة الإسلامية : قضبة الوجود الإسلاهھی فضية 
الوت و ف ضد کل ترك [سلامی لاس تطيع اسر ایل أن قق دو( ا التى 
من انیل إا إل ارات 
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وله ر الجتمع الإسلامی 
الفصل الأول : فاد اجتمع ۰ 
الفصل الثانى : المؤامرة على المرآة المسلمة . 


افصل الثالض : احتواء الأجيال الجديدة . 


Kae E ودی‎ | 


5 8 ۰ 0 اذاف د 


^ : 2 ا ت‎ 
ي‎ e. N 4 Oh PS 


إن ى ية غات سیل ج رمان الامة الإسلاتة ٥ن‏ دد 


م 


ادما ٤‏ وك عن طریقین : 


.. والقافة‎ E) رہف اال‎ 5 i آولا ۶ عن طر‎ J 
ثا با ) عن تدمیر انجتمع وضربه تاف ا وجات المسمومة عن ریق‎ ( 
العام وعن طر يق الفنون (المرح والسيا) وعن طرق المحف وعدت‎ 
لى آمرین : ا‎ 
س املاق ران 9 ) وال ناء‎ ٠ ٠ اأحلاقة ری ن اارجل وللرأة‎ —_ 1 
2 ورت ف المع عشرات الأسراء اتی عملت على اشباب‎ 
. واضرات واد ان الفساد والانعلال المتعددة‎ 


ولت هذه ألةوى ا الاطفال : عزي ا قصھں جرف 6 
فافزیع د ذه و هن إل عان والوطنية وصیاغما على الترف وال علال , 


إن تذهیر الجتمع الإسلامى کن هد فا ا اعاعا النفوذ الاجنى. همیل من يصوت 


الةوى الاستم|ارية على بلاد المسلمن وعلى مصر وقد تنام هذا العمل : فی 
) روصل ل مراحل حطيرة 6 کان ادف هو حچټ ال مان راه و اهمه E‏ 


الإاتان والتزا امه الأخلافى » ودفعة فى طريق اشبوات ولذلك“ فإن آخطر 


ا عاف مه هو 9 هة الأخلاقة ل ا حکو مات الأخز :ات ا 
فعمقت هذة 8 ودعمت اذاق والفسناد و امتح فی مالا ڪل آله 


۳ :اد | 


E‏ ات لوکار السار ية المسمومة فامت جرا ءاصقا فن المع واخیاع ھ 
نالي والاختبال والتدافع أو امتلاك الا عق لبه » کان نورام ذلت 


~N —‏ 
ية ثبب لمال“ اذى قامت اه الدول اللكمرى فى سليل اسنتزان خیرأت 
۰ هده e‏ 


واليوم مر الجتمعات الإسلامية : ال من الفاق الاجناعی و والفکر ت 
نهر کل جو انب الجتمع يبلغ هذا القلى ذر و ته عن اأ شاب وطلاب العلء 
ومن مساوىء الم صر الحاو ة دو ن انتفاع الأجال الجديدة تجازب الأجال 
السابقة والاضتمانة ما والنظر إلى الآپاء نظرة انعفاص › مع أن بناء الجتمءات 
عل الزمن لابد أن يقوم على تلاقی الاجال وانتفاع الجد بد خير ة هن سېقه 


وهناك البيت الإسلامى وفساده واضطراب علاقات الرجل وار أ 
واضطراب القدوة فى الأب والقدو ةف الام »وأ التعاے الملمای ‏ المفرغ 
من بم 1 المقيدة و الأخلاقية وإخطار و ساط اع : اسيا وال ح 
والإذاعة و والتلة. زاو ن ولاصبحافة > زھ ناك النظمات 1 سياسية و الاجتاعية 
امناهمضة : الاسلام » والحركات التبشير بة . 


e‏ ماق ذاك کله صدور الاجيال الجديدة عن ن نام نفسية ة وجتاعية 
وتربوية ليست إسلامية الصدر » وليست [نسانية الستوى » حى بمكن أن 
تىكون ذات مه جردة 6 وکنا مناهج أما. فة بانجتەمات الرأسمالة 


أو 3 تممات اأفيوعية ¢ ی ما من هذا النتاج أو ذلك > اذا بنا حن نواجه 


مو فا ار اره طت ف تصر فا اننا لا ناتمس الحلول الاصيلة الى 

) قدا لتا الإسلام واخضع تارة تيار الر امال الغرفى آو التیار الما ر کسی 
ویذلك اضر کئیرآ کا خسرنانی مواقت اة ۱۹67 ۱۹٩۷ ۰ ۱40٩1۰‏ 

) و مها لذ کف تطح أ نالج ”وم اتا لے تواة من انغ وذ د الو آفی 
والى تططرب فی مومه کت مالیا باسالب لدو تفه ؛ وحن نعل 
أن الغرب کله وشقبه بان أن مناهج الایدلرجیات القاثمة الآن ق قد قدت 


e 


وان البشية تتطللع إلى منوج جديد 0 


ون من اط جات a‏ الاس لامي زاس E‏ چ 


te 
را ترك الاتسان شبابه لطبيعته. لأخذ نميبة هن. الحخباة » أو اغاق‎ 
ال آدزبه آآى نکر کل د شیء > أو تلك اى وجه الشاب ا أن‎ 
الكون ط عى الاخالق له أو تلك الى ل أ وأ عور الجوار بين .الاين‎ 
قے الإسلام ف إقامة الملافة ا‎ e وآبه بن الږوجة وزو جما ما‎ 


AT) 
h0 
. ارف ف امجتمع‎ : lilt | 
اا اف ف الاقتماد‎ 


E‏ ل اتمم ا ی ر ر ل ا ۵ نوفده ف هر رمات اأسلامة 
زالصلابة والقذرة عل ا اللاحدإت ۳7 e,‏ بالتراخی والتحال 
ةا هذه ا 0 العصم: به لاشو 4 ك اسوق ق | ی دع لته الك اأشخى. 4 
الاسانية والةضاء e‏ قدراتہا . س 


ناك الاسراف ف الانفاق ی آە م فاأض أو احتیاطی 


وهنا الانفاق لیس ق الضروربات J‏ 9 االات . ۳ هه اللابس 
الفالبة الرفيعة » وهذا العام السكثير الذى بؤكل بإسراف » وهذا المزل 
ف الفن والمبوط > وھا الاسراف ف السر وف النوم i ٤‏ التراعی 


ق di‏ ذظرة ل الحياة 5 ا لانت دافع فوة وحيوية 
ۇد ( jy‏ عکس ذلا ماما يواخ واګلال. 


ولقد نذھهب ر" دا بل اسجل ماذکر ته الم حف :الاخبار ele‏ 
الاموال اة فوق ا الحضراء ¢ قول إراهفم فده 2 


نملا ب + نات فل خررنة الدوة ستوتا عن طریقی ا أندية | 


+ — 


اناز ا اللکیری . دخان کثرف ٤لا‏ ال امان o‏ 
فساء کرات من حول شاب مغير ان باس أمام مائدة خضراء 
ویقام بآ لاف الجن مات فی الدور الواحد » الخسائر لا ممه الذى ممه هو اظرة 
الاعجاب الزاتف الى تنهال فو قه من العمون الملة التى ترقبه واشجمه وقرف 
ىو عودها الصامتة » وقام الز بون عاطا بالحسناوات والحيلات لمقدى فترة 
ااشروق فی مکان آخر › نے تہین آن الشیکات بدون رصید › کیف بعکن 
أن عدث هذا ی بلد مسل والانک من ذلك آن بقول احرر أن دولا عل دة 
حصات عل الف الملابين من لیات من القمار واستخدەته فى افمية 
بلادها صناعا واقتصاذيا » ألما تنمية من الال الحرام الى لا باقع 


هذه وأحدة من مفأسد الجتمع ؛ ؛ تار . 


وھناك موضوع آخر ) الأخبار (VAI!‏ 
ت عنوان ) الدولة سس وتجار الوسکی بکسہون ( والةضءة ھ‌ أنه دم 
إرتفا ع دوم اجارك والضراأب السكبيرة عل انور فان طوةان الوسکی دعمر 
الفتادق واللای اليا 4 واعلات. ¢ واڪدث عن ملوك اورب الو دس 
اأذون روا ملا ەن الجتمات ٠‏ 


ةرت الجارك u‏ صندوق E‏ > الحاص 
بالفنانة , . . . . » وأكتهضت الجارك أن هذا الويسكى لم يسدد عله ٠‏ 
اروم | اجر كية ويقدر ميلغ ١‏ آلف جتيه والویسی موجود و 
۰ دة ھکذا و د فی کل ملاھی شار ع الوم 


0 ف ارتفع اسملا ك الوس اذى وصل فی ند وأحد عام‎ e9. 
6٠ آاف جنه ( ومناك .الااواع الاخرى ر انمي ف ید ة والعمير.‎ AY ا‎ ) 
. دعن ن وداه 4 0 تناق من هذا الحرام‎ 


2 ان لير ت لان ق ا نيه ن هق ٠‏ 
4 اد ېرپ مدر وكليف مكافحة اغدرات ة [نهاك مبلغ ّ Vo‏ 1 بون جنب 


م یزیا ل الجاردج بالعملة الصمية کل عام لشراء غخدرأات بالاضافة لل 4 
مل ن نيه دفعيا اللصربون تنا للمخدرات التى يتعاطواما وعو ل e‏ 
سنة أفيون ضغو نما تحت الدرس أو إلى ا ار ارز دان کون 
- قد أ كل الخ وهد الجسم > ونی تقر بر جلة الاهالی ۱۹۸۳/۰/۳۰ بکشف عن 
مجمو عه من المحقا ئی : بقول إن" عر الانفتاح انی بزيادة علد 
کباړ مات شارع الپرم سیه ۳۷۰ /' وارتفاع عدد الق قت الغرو وشة ت لاغر اض 
الدعارة رة أمثالما وزبادة چراءم يلف القاصرات بنسبة .. ف للمائة 

وظبرت أنماط جديدة من الجرائم كتهريب الفتيات للخارج وتحول مرآ الى 
سلمة قاس قمما عل ساس ودلا| لا ءل ساس إمكانيام| ومو اتا 
رقد ساعدت الظروف النى نشأت فى صر الانفتاح إلى زبادة حالات الطلاق ‏ 
وأ الأسباب غياب الزوج نى الخارج أو غياب الزوجة ء وقد طالمتنا ااصجفب 

الحو ادث والقضاا بالطلاق اجه ة شكوى ألروجة من غاب ى دولة 


آخری ونما خش عل تفسما افتنة . 


کانت ظاهرة ة سفر الصر رين إلى امارج کإحدی اظ e‏ اة 
للانفتاح > وقد أدت إلى تدھور الملاقات بين الرجل ولارأة داخل الاسسء 
بل وأضبح من الصعب قيام الأاسرة أصلا »> وخاصة مسالة الاسكان 
ال أصبحت حائلا دون مسألة الزواج e‏ تمع ني یور 
سكن STS Î a e‏ 


ومن النتائج الخطيرة مجرة ة الم صربين إلى الخارج : ات 0 8 
إلى أن حوالى صف الصمررين المتزوجين انارحمن إلى البلدان العربية ٠‏ يقن كوين 
أولادم وأطفام فى الوطن الام وهذا ما يؤدى إلى أن الروجة غالا 
ھا تتولی و حدھا إدارة ال رة ة المع به بصورة كاملة عا ف ذلك تر وة 
الاطفال فى أخطر سفوات الأشأة › إن جيلا ملا م تاش رو 
ان فى ظل عائلات وحيدة الوالد » فالوالد الأخر لا يعد کون ارا 
هرد إلى العائلة » بين فترة وأخ رى › والخطر فى سفر المرأة وتاه 
ت مو عات ن ما تکون هن فثات مبنية وشہه مهنية SN,‏ 
OTE E‏ 


٣۴ د‎ 


الباقات البيضاء ء وولو أت لسو ت ور مات وخاذه‌ات › والسندذات للہا جرأتث 


ما این یر »تز وجات أو ٬تزو‏ جات ت دون ده ة أزواجہن . 


| هذه ألظاهر ة مظمر ‏ من م٠طاهر‏ زز As.‏ استقرار اما ملة ا اساب" 
"لجف ن الال . 


کذالت قد تشکلت لدی هذه اة من ناء م چک رد۵ ناچة أ جرة 
السيارة إلى الاجبزة اسكمرباية إلى للا بس والأ كولات . 


وأشارت الصحيفة إلى أر الإنفتاح لى ااملاقات بين الرجل ولارأة » 
فقالت أن هناك ظاهرة انتعار البغاء والاتجار به سواء فى داخل البلاد 
أو حار جما وتزابد أس هذه الظاهرة فى سنوات الإنفتاح » وقد أشارت الاهرام 
۴ ر۹٠‏ الى ازداد فشاط تجارة البغاء فى امارج فكترت تحت عنوان 
) لی لا لقح ف المصدة «2أة وأحدة » و اشرت أبضاً : 

( ۸۳ فتاة مصربة دفعة واحدة وقعى فى شراك الخداع ) . 


ونشرت أیضا : شبکه رق » م فيلات تدرها ءمابة لارقيتى الأبيض ؛ 
ھر ب ۱۷ اس آۃ فی مظار » ا کر من م آ لاف جنحة آداب بین دعاذو عرض > 
کا وإدارة ة منازل الدعارة › ۸4 قضبة آداب بين عمأرمة البغاء كماده 
واستغلال والاتجار فبه »> با عای ۹۷° / 1۹۷1 م قز الرقم اة 
ل 


لن المرأة والفتاة المصرة تعش ناقا ص ارخا بین ٤و‏ ذج الأرأة › ادف 
المارية امعان عنما فى الإعلانات والى تتءطر بالعظور الغراسية وترتدى الازياء 
المستو ردة وتدخن السيجارة الأجنبية وتر كب النارة الفارهة » هذا الموذج 
يطل من الإعلا ئات خاصة من شأشة التلفزيون على نسائنا وفتياتنا » لرل مار » 
نله المرأة وغماول تقليده » ولو باءعت فسا . 


ملم يقتص الاس على هذه الفصة الجديدة فى توعبا على الجتمع العمرى 


= ۳۷ = 
بض الفئات إلحافظة فى الجتمع وإنضامما إلى قاتمة امات ف قضية دعارة 
هر ت الر أي العام یں أن فما ثلاث طا لات وزو جه ضا ٫ط‏ وأستاذ الاپ 
وزو چة مج سفیای ۰ 
ونعد هناك أت شكل اندر القع الدعارة وذلك عن طريق الزفاج 
لقاو فی ( غير الشرعى ) الذى رأخذ شكل الشراء على النحو الذى كان معمولا به 
ف عصور الرفق والجوارى . خاصة للينات اامخبرآات ف لذن ¢ : 


هذه الموامل كلما تكشف صر رة الاستبتار الاجتاعى الذى ير ما الجتمع > 
نترجة الالحراف عن المفموم الإدلاى: اللأصيل الام لى النقوى والرحة 
والقناعة » والاس مصادر الحلال نى الممل وأخطر من ذلك كله اتاد اور 
والخدرات والقإر والساحة كصادر رلوسية للاقتماد بنا هى من الاموال 
القذرة الى لا تصلح لبناء أى مشروع حقيقى . 


ویای البغاء ااسری لر مم سحابة سو داء فى الجتمع المصرى. 

| فېناك ظاهرة بيع اللأجاد . وترى فر بدة انأش فى حث ھا یی فذوان 
(لسناء بلا ريش) وهى ماركسية التةكير : أن اصدر الدافع لاتجاه بعض الفتيات 
إلى الىغاء هو قلة الحيلة وقلة الخيرة والجوع وانتہاء بظروف عمل الخادمات 
اصفیرات فی بیوت اللاغناه أو هوت عاثل الامرة ولشردها ن 
ا موقف نطو ر فى السنوات الاخيرة بأن أصبحت هثاك أعداد من النساء 
المتملمات تعلما عالنا واالافی جال فن ات موو ومإيسورة › بقول : 
قول : وجدت فى جن الذساء جمو عة ظاليات من الجاممة » وممندسة دىکوږ 
سید تین بدرجة دير مام نیو زار تين ھامتەنوزوجةەستشار وخب رة جي و لوجياء» 
آى أن معنى هذا أن التفسير المادى لجر مة اازنا ليس كا يصوره جيب 
فو ظ وبوسف إدرلس من أن نقبجة الةو ظ هى عدم وود لةمة الميشن 
وهو سوي باطل ومضلل > وألحققة أنه لاو جد هناك [عان وانته عول بن 
النفس وبين الاندفاع حو الشبو ات وأن الحرة المومنة لا تأكل بتديبا : 


ت ۸ س ا 
a‏ الماد الوم يشمثل فى صورة إغراء الحضارة الغوية الى تتطاع | لبا 
يعض الفتبات والرغبة ف الوصول إلى الماع والراء والانفاق الجنو نی فی وط 
خلا اما من الترية الإسلامية أو هن مهرفة حق الله › أف ھن باه راذع عول 
دون السقوط › |۶١‏ يدقع الفتات إلى الماجرة بأچسادهن بغية الوص ول إلى ااال 
ومنه إلى السيارات الفاخرة والغرف الوثيره. 


وإذا کان اجن هو الرادع الوحيد ر فاه 0 e a‏ 
الفتمات سوف نننظرن الايام أأمأقية حث يعفن مرة ة أخرى لى نفس المياة 
القذرة » ولو كان اجتصع إسلاميا م هن صفحة جدبدة هن مهرفة الله 
والتو بة والاتعاه إل العمل الالح ) | 


ن ھ ذا المفہوم المسطر ع هذه امقلبات هن العمل ف البعاء 
فول ل أأهروة الطائلة . › ولل الفا زي وأأعماور. هر امور فاسدا اة 
اضطراب الحاة الاجتياعية وأستملاء مفادے الراء اقات : ش الذي تةق للرجال 
عن طربق اارشوة والخطف و ريد آن متته بش ۱ اء عن طر پت البفاء : 

إن مض مصادر ذلك هو 2 شمار الذى جری بي اغات وانطای 


من انانم الا جذاية الفاخرة ¢ وهذه افنون المسمومة الى تطاتی لفرار 
اوو e‏ 


. ن ظاهزة اللمراة العامة الى ن تار [ ارب فاه e‏ غار 
جدرة ak‏ ٥ن‏ مصادرها ا الخطير: e‏ ) 
الأن بشكل واضح فى كل مشاهد الفلفريون » كإ نما هى. دعوة. صرعة إلى 
الرقص مو جہة ة إلى كل فتاة وطااية وطفلة . 


وقد تمالت الأعوات بالطالبة نح اأ رص دن لوسحانة ا 
ووس المسارح والفنادرق ٭ ی کف کف ار أقضة ONS‏ علي ھے نا 


۳۹ ~ 
ام الأېن ۽ حن آ٤‏ أا م ارجا اى مە تحرطه أرما دھی شه عار ية 
ی وتتلوی کالافعی بل ى شد a‏ من الافعى وناق رات جريته ‏ 6 
دح ذلك فان هناك و ملا اتشر ی کل هکان عن الذن وۋدأاسة ألذن. 
و کف تمل شما بنا ف من )1 راهقه هذا و کف U‏ أن ذلك 


E 


» أن التغر ببين ااظالمين يدون بأن الرقص ن الاد بان القدية‎ e 
ق آدیان :الوثنمة الى عارضت دن اله اق > وی صناعة التلموديين‎ 
٠ عل مدی العصور‎ 
وقول الفريتق  سول مد ادن اله شر ف : ؛ اليس اارقص صا فى جتمعم ين يالله‎ 
وبرسالات الساء » ويقول . هل اضحى بأخلاق الاءة خوفا من ضياح‎ 
بعض دولارات السياح التى تعتمد على أارقص والخلاءة . وهل حن‎ 
نضحي أخلاق أمتنا ازاء الاح يخر أو بالوساثل الموؤدية إلى الاباحية ؛‎ 
0 ما أظن أن ذا برضي عنه الغيورو‎ 


فشان 
المؤامرة على المرأة المسلمة 


مزل i‏ راسا الاستمار الاجنى و‌ أغلا لالنةو ذا جاو ی آمسطر على الجتمع 
الإصلامء ی وتطوقه وق کان ف تقد ور کروەر وغیره ٥ن‏ دهاقية الاستعار أن 
تسكون ءسألةالمرأة من الاسلحة انافذة نى هدم الأأسرة وتدمير الجتمح الإسلاهى 
e )‏ بن أريع ده‌وات عمل کروهر عل[ نماذما E‏ 
ف مصر ( ۱۸۸4 = ٦‏ ۰ )ى ) 
)١(‏ الماسونية الى تدم الةم الأخلافبة والاجتاعية وإثارة روح الإباحة . 
- .)۲( ر ر المرآة. ) 
(r)‏ [فسأد التعام وتفر یغه من الق الإسلامية . 
)٠(‏ ضرب الغة العربية وإعلاء اللغة الأجنية والقاميات والكتابة 
بالحروف الاتينية . 
وقد استطاع خلال فترة حكمه - الى إمتدت ربع قرن كامل- أن يضع 
القواعد الى تحقتى هذه الأهداف » و كانت قضية ڪرر المرأة من آبرز ما عمل له 
النفوذ الأجنبى بازاحة الحجاب وإشاعة روح الفور » وخلق روح الاستهانة 
بالق الأخلاقية . ذلك أن الاسلام فى الحقيقة هو الذى فتح المرأة باب حريتبا 
بعد د صور ۸ن ااظلام وااظلمات ٤‏ و لسکن مأ کا نت تامح فه القوى لاز به ١‏ 
ا هدم الاش ةوإفساد الأجبالء tle}‏ بان هذا هر منطاق إفاد المح کله . 
وقد فشرت وثائق كثيرة من علاقة قاسم أمين بصالون نازلى هام فاعضل 
اي كانت تعمل لحساب الاستم|ار الربطاني و كيف استدر جل كتابة هذا الحف 


~— ۳ 


وقد ظرت فى السنوات الأخيرة عات كثرة كمف هذه الغا يات البحيدة ‏ 
المحطيرة وول آشازت دة صاف 8 کاظم ف کتابما ) ۲ ماله السفور 
والحجاب) نه :اك Ase‏ رین ماسو d‏ ة وأأ مہو نہ ة ی [لاسترا چا يمع الاخثلاف ) 


ف التكنيك للقضاء على الإسلام وترى أن الذى ساعد على عقيتى هذه الأمدافق ) 


أن قضة رر المرأة  (‏ معنى رد حقوةم| الشرصية التى كفلا ها الالام ( 
تاذ اهما من ن الطلءبن ھن جال إلدين الُوار ف مطلع القرن المشرين ‏ 0 


ونقول إن غياب هذه امبادرة ۾ الاسلامة دفعت قضية تحرير المرأة إل أف 
لا طاق من أرضة إسلاميةآو تصور إعلامى ( مجان البقافة الغرية) › وسا 
باذج ار أ الاوربة والامريكية > كذلك آمکر ا رين قضبة ګر ور ابل 
ربر الوطن الل ورل اة د اة کر ا مين إن دعوة 
سے مین خدمہی أمداف ال اسوه دة الراصة إلى [إضماف سبط 
ر باعتباره ديا ودولة . 


Ëَ‏ غرج من الناقعة بأن دغوةقاءم آمہن فوخو 
)| اة وریا ° Ps‏ زک نہ ه قاسم مين سو« آله يه رغم[رانه التّی أوردها £ کټا مه 


رفز المرأة «المرآة الجديدةء هذه الآراء ااتىتتةتى ماما معالشر يه الاملامية ‏ 


ک تمرف ۵ھ ی ففسم اء بأ نهر بناقش‌هذه الامور دنا بوقار وتر كاز و سمیة إطادع 


فم ن وهناك فول بان الإأخوا الاسلامہة ا م یکتما فاس امت پل كتا ليخ ) 


دد عبده )وخلاصة اقول [نالاستم)ار os‏ ضرب أبة وة 
إسلامية » ومن أجل ذلك ركز على المغة العربية ( إغة القرآن) وءلالمرآة المسللمة ۽ 
Ah‏ أةالجزاثر ية جحا ما سلاحا حاداً ضد د رنسة الجرائر وضياع 

شخص نما الاسلامية . وبالحنة فقد كان عمل فام أمين دعوة إلى عاكاة اود 
) ردج من e‏ الاسلامة . 


EE .‏ كاري التجربة الخاصة بالمرآة حين بنتظر ابا الآن بعد اک من 


این عام کدف من سقو طا وفادها وآلیا کان علي حاب لاال 


8 


YY —‏ 
اللددة وام 1 تتعارض مع تر كيب المرأة الفسيولوجى › والعقى ا 
ن هناك دعوة وأسمة عر بضة ة اليوم إلى عر دة المرأة إلى الأنزل . هذه الدعوة 
ت ی صر ر وحدها واكم فى الغرب » لقد تين لامرأةف الغرب أن الجر بة 
کا رة و وأن أعظ م لنتاج المرأة فى الحقيقة وهو الطفل فقد ضاع تماما 
ر قد عادت ى الكثات إل الةو ل بان الطفل هو أروع عل قوم وهو 
ر مواطن صالح بل إن الدعرة امتدت إلى إلزام المرأة بأن تمطى دما لطفلبا 
“ول نطعمه الا ليان الجافة . إن هناك تصعدآً شديدا فى أوربا والغرب کله .الوم 
"هو رعا الطفل »> وإلى ولادة الطفل نضسه بعد أن اخفضت E.‏ 2 
ب ب کله . و | | 


ak‏ والقيةة ا هذه ll‏ بالاسبة المر اة ف الغرب ا ف العا 
الإسلام ی قوی اقتصادبة تلهو ديه ار بد هدم انجتمعات وتدم‌یرها > وقد امنا 
ن فی صر والعالم الاسلاى هذى العملية كس ضر بات اطول باس (النقدم › 
ˆ 3 خو عا هذا المفہوم > وتولى قادة فك رتا وز اتا دفعةا معصولی الاعبن 
ء لهف التضحية اشد بدة الغطورة تحت اس الحرية م تیین آنا عبلية خطيرة 
أريد ما إبصال الامة الإسلامية إلى عصور الاستسلام والاعلال والانصہار 
“ف الحضارة الغربية محبث اسح اجتمح الاسلامى على وشك إلقاء نفسه فى 
بو قة ٣‏ والامة > أأى بقةد معما أعظم ما لد به وهو داتىته الإسلامية. 


Fy 


a.‏ ولق وجد ل عضو وق دع بکشفون ن ا الخطر وذ كرون 
السللرن عتا ای ق الأمور وبضرورة الالتزام ٫الاصالة‏ والرشد لفکری . 


*ولکن قوی التعر نب والةرو المقاق لا تتوقف عن ثب e‏ ۳ 
من يمون باساء ئنا وبتکلمون لن نا » آمثال طه سین ولوس فوض وخر 
من الوسار رين وااشعوبین لذن مهد فون لل جمدم فے الالام 6 بل إن هناك 9 راف 
ا من الفسآء ا ر یات يعملق عل إثاأرة هذه اعمات ى مقدمن حسن 
ت n‏ رال االسنعداوى وفاطمة سصت تلمذأات اميه اأسمعسك ي“ ٠‏ 


aD LA 


: فام الي ت م الإسلاه ی اأصحیح ( م دائما وو قدون اتان e 2 EF‏ ) 
ار سائل وأا الاعلام لداع الاجال الجديدة . | 


| ولا کان من اکر منجزات الصحوة الإسلامية هو عودة رأة dJ‏ المجاب 


) ل مقادم الإسلام ف رعاية الأسرة وحماية الطقل ؛ ارلا 3 


8 آل الإا أ ل هذه اة ت خو 


` (W0 ٤ 
أن شد ارو ایی افزاء الان ا‎ EEE 
إمقطاع‎ ٠ عثر رات من الغا المسمومة فى قضابا للاصلام فا موقف واضح‎ 


التغريب أن يشيرها من خلال المسرسيات والافلام وأن.اليوم رى أمثال 
تحن ناه وتوال السعداوى وضيرهها إندفعون وراء هذه الحاولات لباطة . 
الى مانزال الل وواقح اة اتح والفطرة ت كمف بوما وش وم فیا 

کڏ الدعاوی ربطلاما وأخطر هله القضابا. و ۰ 


)١(‏ امساواة ین الر جل والمرأة. ٠‏ 0( مېمة ت المرأة المققة 
(۳) مسو لية الأسرة (4) عل الرأة. .)0( جرية المرأة ف ران 
e‏ اقل أند فعت المرأًة ورأه هذه الهو اء فکن ضحاً ا لاهو اء ؛ولٰ سي 
حصقة الو قف j‏ روف أن حطمہی الاسر › وحلیي المرأة آوڑار اطا ولو آن 


ر ازراة اسای نهوم الاسلام الذى أهدأه ايه تارك وتعالى وهو ااعلع ا 
دام 8 ن م e‏ شقا ei gi‏ ك ا کړ 


الع أن و هذه الت آی ٤‏ إلى ارما 8 (یف 


) مقدهنهم الد كتور ال سی کاریل صاحب کتاب :الانسان ذال اجبول ) . 


.. وقد أكدت هذه الاعات أن تر كيب المرآة تاف عن قر کیب الرجل من 


ى انواحى التشرعبة والعقلية والنضسية ا قد خلقص برخلق ‏ 
کیانپا صلی نو مکنا من أداء رسالتبا الى خلقها اله ما » فإذا اونا 
ا اضطرب 'کائبا. العتى حوالنفشى .کا أكدت الاعات أن الساواة بين الجل 


رالراة لا سند لما من عل أو فکر ليم ف أ اة ن النواحی , 


— ۴ 


دة إن هناك فروقا بن الرجل والمرأة هن النواحى الأربع ابيولوجية ' ٤‏ 
وال سيو لوجية » ااسيكولوجية ءالعقلية ‏ وأن العام إذا أراد أن عل مشكلاته 
فلإيد أن يعزد بالمرأآة إلى وظيفتما الأول وهى ربية ة الاجسال ‏ بقولالد كتور 
النكيين كاري اجار على جائزة نوبل عن الفرقق بين الرجل والمرآة من الناحية 
البيولوجية : أن الامور النى تفرق بين الرجل والرآة لاتتحدد فى الأشكال الحاصة 
رأعهت ابا اة والر=م والجل 1 هذه ألو ارق ذات طبيعة أساسبة. نأبعة . 
اهن اختلای نو غ ی ج کلمما کا أن المرأة اختافى عن اأرجل L5‏ 
حع دة الخكمارية. ای نفرز فى اارحم داخل جسمما فكل خلية من جسمر| 
تمل طا بعا انثو با وهكذا تتكون المضادة الختلفة بل وكش من هذا ء 
اپو ھی حال. جازها المصى وتوجد فروق آباً كير ة بين الوجلى والموآة فى 
الوزن زف النظام ونى القوة البدنبة وفى غير ذلك » أما الفروق الضيولوجية 
3٠‏ الوظيفة ( فان أعتاء الجسم مخ شکلا اسب والاختلافات فېا فروق هن 
إ] کد وفروق ف الام قول فروسبه فى دارة معارفه : ١‏ آنه ية اتفه دم 


ار أ ومو جموعما می مانا ری مز اجا اأمصى | کر ما ٥ن‏ ەزاچ 
ار رج ف | أقل مقاومة لان ا لرظا ف الل والامومة وار اة ل اب 
3 ار اضا قاي أو كثيرة الخطر . 


:قول ارد نی دارة اأعأارفی اللكير: إن اجموع مضل 
عد المي .أ أقل منه کا لا عند الرجل واضعف منه بمقدار الثمف والقلب عند 
وآخف منه عقدار ۲۰ جراما فی المتو سط : فالرجلآ کر ذکء وإدراك 
باراخ آ کر انفعالا وجا . ڳا قول بکو ل دبلین نی دائرة لمارف الكبيرة: 
ا ن اجو اس ا۸س ,عند المر ا أضعف منبا هتد الر ج ) 


) ۽ اما الفروق ااسيكولوجية فبناك فارق بيت اارجل والمرأة فى العاطفة . 
وامراة ا کر اة ور الظواهر ك 6 2 لااستطبع حفط 
N‏ راد والمرأء a‏ سدأدثة مأ أ شیر ه من فک 


االات ر اعت ارا من انفعالات النساء ولدكنم 2 بكس 


غ 


am ۳5 


RE‏ ا زظہر علمن الانفعالات 'الحادة الفجائة من غین کظم آو إا 
أن جراثم الشاب هى التشاجر والةسوة و د اا بنا أإن 
جرا گن من الهو ر الحسية ٤‏ والسكذب وعاوة الالنك ار. a‏ 

م س أما الفروق العقلية فقد ثبت منالدراسات أن هنال فررة ئ وای 
٠‏ العقلية بين اارجل والمر اة » وی كتاب الذكاء وقياسه » للد كتور جار صبد ايد ٠‏ 
| ر عل الدوام أن ان الذكرر عتازږن فى نواحى القدرة KA‏ بک کذالای 
افون عل الالاتف وف الاختیارات الت تتطاب الاستدلال ويتفو لبنات 
ف اختبار الدقة وف ن استخدام الاصابع من الادر اك الف تفا يل م E‏ 


8 وهناك فترات خاضة تمر مہا المرأة ولا گر [ جل ا‎ ٤ 
a راض كثيرة » تكون خلا لما مضطربة قلقة ء لا تمن من آن آشير‎ 
طبييا وهى حالة الدورة الشمرية والمل والولادة وانفاس . قول ا‎ 
٠ کتابه اازواج المثالى : أما الأعراض "بدنبة الشائعة فى المر أة قبل الم ولال‎ 
فہى اأشعور بالتءب والضيق الغامض ويظر الصداع غالبا وزداد تدفق‎ 
اللعاب و يتمد ااسكہد ويتضخم وعحدث نقص ف السكبد امفراوی و بضعارب‎ 


المضم کا تضطرب شہوة ال كل لی آخره » 


ھا الذى شرل العاماأء تال به القرآن و عشر قر E bi‏ الإناح 
ف 2 کتابه وف أحاديث رسوله » أن هناك فروةا صيبقة ا المرأة 
وألرجل » وأن هده ألفروق تةبەم| فروق فى هہمة المرأة 8 ية > وهی 
مداة انوع من العلاقة بين الرجل والمرأة تسكون فيه الةوامه للوجل 
ولكن المطروحات المسمومة كلها عن طريق القصة والمسرح والتلفنيود 
تحال أن ¿ تضع المرأة موضعاعتلةاً » ومن م تفسح .الطر تى لحواد بذی. 
١‏ قستمل فيه المرأة عل الرجل › ويشاتم الان يه ٤‏ دون أن راجخ. Lai Î.‏ 
فی أن هذا ليس مفہوم ديڌا » وآن هذه الكلات: إابطة وهسسذا إلوار 
المين مدسوس لينا لمدم بجتمعنا » ولو أن المرأة عرفت حفود علاقيا 
۰ بار جل »> وعرف الاين حدود علاقة بأبه ¢ وأدى الزوج دور بأمانة 


اة 


٠‏ بوآدي الأب دوره باخلاصض ا وجدت مندنا هذه الأزمة الاجا 


س 


اوق u‏ آن. :تقول لسن شاه وفاطمة سعد ونوال اأسعداوى أن هذه الافكار 
F۴) )‏ دور فی رک و کتاباتکم لدت 3 کار أصرلة فى تهنا ولا فی عقدتنا 
دلن هذه الصو ر الى تةدمبا کانبات فى محال الةصة لا تمل أصالة جتمعنا وما 
هن مترجمة من قمص أجنبية کم غیرت فیا الأسماء والاماكن » وأن لامسلمين 
. #العرب قي ومفادم وأخلاقيات واضحة فى اتعامل والجوار . وأن هذه 
السكتا بات كلما لا قيمة لما رهى لن تبقى لما لامشل حقيةة جوهر هذه الامة 
ولا يها م ہما يح هما نى الوق الحاضر من بروز أو لمان وأن هذه الميحة 
المضلاء عن مماناة المرآة وما إسمو له الارهاب الفكرى الذى مارسه الرجل 
على المرأة المنحررة ء كل هذا كلام لا قيمة له » فإن مممة للمرأة الحقبقية ليست هى 
طك وما متها واضحة مفبومة وأن المرآة الناشرة الى تد مثلا الادلى 
في مدام بوفارى لا بمكن أن تجد حياةزوجية طيبة » لاما تتطلع إلى“ أوهام 
من المذوذ والجفس والتحرر لا بقباما الجتمح المصرى العرن الإسلامى . 
)۴( 
ا فعرف خدا أن ماسمی غر رر الراة اهو عل انق مال 
ا ]اسر نة وأنه بدا فى أورا ی را إذلال للرأة وام کار تما ودفەپا 
ل سوق .الخاسة .بأیدی القوى العاتية الى كاانى طط ل مروتو کو لات 
میرن رأنالاستمار وأأنةرذ الأجنى حاول أن بنقل هذه الصررة إلى جتمعنا 
0 ليس هناك ذلك الومالذى ,ری أن المرأة | انتزصت حر مأ من أنباب الرجل 
. فلي الامى كذلك وإنما هو اارجل الذى فتح لما هذا الاب لغاية فى نضه › 
كتا مح الاشف اتخدصي به وو کت أطفاها للخادمات: ی أصبحت 
٠‏ ايوت مظلية .كيبة » وتمردت الاجيال انى ربت فى أحضان الخادمات › 
امات فی جو من المقد والتحدى والعتف » ن٠ا‏ لم تجد حنان الرحة وم 
اید الصدو اذى محتضنها وربى فما عنصر الإمان أو الأمل › ون العمل 
al’.‏ الى خدعة أخری' من الرجل أمرأًة ھی خدعه الجاملة > وأخيرا 
احسع المرأة ألما ضحي > وآن الرتجل راد منپا أن تکون سلعة ‏ وأداة »› 


جو ا ق المرأة اجا ۴ آي عمل تو لته وم نختار المرأة هذا :ألطر بي 


E 


لکن ارجل هو الذى أچر ها و رجا عنوة وللراة : تۆە رن ا 
أا كانت غل طا > وان اشر ارما فق أعفل خارج ایت م هو مر پد 


من االحطا. 


o‏ کر اخملا لمر رأف الجتمع الإسلاهى ھی 


١ )‏ ) الا كاه العمياء بغير تفرقة بين الأحوال عندنا وعند الأوربيي ٠‏ 


۲ ) امور المتحر كه ی اهر ض (i‏ کک ارم مان إلحماة اد راهية ۶ 
عو براد به الإغراء وا برد به التعام والمذروب . 


(e)‏ إنتقال الالونى من أبنا شنا آل أوريا. يشون هناك س فو راب 
ول تەل با لخلی اوي 


( 4 )القر .3 1 رچ ن قال فيا ما قال من 9 ارد دى. i‏ 
a een‏ ۰ 2 


(0 


لقداتكفت فوت الأيرة تعولات عطية نى قضية المرأة ققد 
أ لمرآة تضكر فى المودة إلى البيت وهنا تمد ا مصطق آمين 


وجماعه امغر برهن والڭمو بین ارون آل فغار تة هذا الاتجاه وع لکل ماق 
وسم ی ادامة الا تار وااتدە بر وأذلك ود مص طن مين تان جياعة ل 


المدامات فى تسكوين حزب جديد اادعوة إلى هشح عودة المرأة إلى الميت 


واأسذربة بالراغمات ف الحجاب و اشجيع الططرفات e‏ عو فاد 
و ) 


2 ولا ریب أن عوده ألمر 1 ل موم 0 ق السنو نوات الأخية 


ll‏ تبه دن تول خطبر ۴ لاس المرأة وف عاذاتہا ۳ أجدث ظاهرة: 


۰ دعاة ااتعر بب راا تحول خطير رظاهرة خطيرة ددعل 
المرآة ھی فی نظرم وده إلى الجر وهدم لاد ضخي.5 تام..په دماة 


— EN — 


اإسفور والاخلال خلال آ کثر من ین عاما كيف لایو صف ا ہڈا 

عل البمرأة ولو اتصفوا الفالوا انه عردة إلى اافعارة » وإلى طيعة اللو ٤‏ 
أله “تجاه فى الطريتق الصحح ٠‏ وإذا كات المرأة فى الغرب قد أخذت جه 
أ البإت ٫دافع‏ من عوامل اجتاعبة واقتصادية ولا ماب علما ذلك ول ادا 
E‏ على المصرية والعرية والمسلمة » إذا هى عادت إلى الاصالة بدافع من 


الإعان بدا وهن لاز ام آم رما . 


والاحمایات تقول أن o۲‏ / من فاا العاملات برغجن فى الأعودة 
ال ازل ارعاية أطفاهن > بيا جد من الخطابا ااسكبرى [صرار الرجل لى 
أن تعمل امرأه 9٤‏ إلى آن لا بترو ج إلاامأه تعمل غير مةدر لامساءةالكيرة 
1 ره ۵ن + راء وم اک هر أن کا اروجټه مورد» ٤د‏ بده اليه › 
مع أنه من العار أن عدث ذلك » وأن من الشرف أن عيش اارجل ‏ ٤رآبه‏ 
#رقه: والله رہارك فيه مادام من من حلال مع تعنب أسجاب الترف الكاذبةوالغاسدة 


الى بحری انفاق ا لال فما وهى ليست من الماجات الضرورية أو اللازمة . 


إن إلمرأة العاملة الأن بعد أن رأت كيف تتن فى الو تاا اا 
وأن ما عصل ضيح ان ملا س وهار ف انتةال وتماهأاث زس مت 
أشاسة فی الیش فى التى تتحدث الآن على أن العمل 51 مرا لر 1 
بان اما ف االتزل ولو e‏ اقل ہو آشرق وآ کرم | 

فق رضح آمام امرأة الاصرة الو 3 پول تقرير ر المركز انى 
ا برف الاجتاعية أن النقصير فى رعابة 9 ناء ھی المكلة رفم 0 
ن جیا ۳ من النساء الماملات e‏ 


وقال احق أن نوعية ت الفتاء: ال امو دة Ji‏ ال e‏ فن اذوات 
اتويات اة المايا والاجود أ تو مط ودد تین أن جور أ1 رأة تيح 
ف سيد اسجتی لات كولية كالحافظة على مظير دا وامتخدام وسائل للنقل 1 
نكلفة بآ الإستعانة بالشغالات . 
ا سنڊتب. أن اقيم الل ای طالا د إلا مه فی أمين وامينة اليد 


۳۳۹ د 


ا ت حصو ا عل أستقّلاه_| الاقتصادى ہق تواز مسا اناس 
والاجتاعی و تة شخ صما ٤‏ 3 ذا : جل ى صدی دی أفراد التبم 
من الساء أو الرجال . | 


وقد تبين لامرأة أن الحاجة الضمرورية الى تمس اة الأسرة بشنكل «باشر 
فى ترب.ة الأطفال وأن العمل أصبح بؤدى إلى الارهاق نتيجة امع بين لأعمل 
داخل البيت وخارجه والاختلاط وما كل اأواصلات والنقمير فى رعاية ‏ 
از 2 والتفكك الأسرى . ا 


وقد ات [حدي ااماء لات الا تر كن العمل ا هناك ین 
عمل المرأه ودورها كام اوفك ست اللفارة الا فة إل دووها الو ی 
باه‌تباره دورآ متخلا لا يليتی بالمرآه الثقفة والمتهلءة أن تتفرغ له «ؤقتاً وجتى 
و أن تول الطفل إلى الضحة ر قم (واحد) هذا اأتعار ص العّر رزب فان E‏ 
المرأه هذا التعارض امال العمل امت الانانية وبأآما تعيش حيانما العملية 
و طهو اما ع حاب أطفاطا أن سه حت اصالح ‏ تر وه ة طفل امت ال جعي 
والارتداد إلى «صر الحرم . وحن رى أن الامالة والدكرامة والإ بان باه 
دقرا إلىالتف حة بالمظاهر ااذه وقولر۔ الم الحةيةية فى بنا ا e‏ 


3 : 
ا م ا 


٠‏ احتواء الأاجيالالجديدة 


َ الىق خخطة "اتو اء الأجيال اد رة وصمرها ٤‏ و التغر يب من هم 
الأهداف الى حرص علما النغو ذ الاجنى ى مر اله الختلمة . مر حلة الاحتلال 
مرحلة الاستةلال الناقص » مرحلة ما بمد ذلك » ذلك أن الشباب هو عاد 
القوة للضاربة فى الوطن-الاسلامى الكبير ولذلك كانت الؤاهرة على اأحتواء 
مقلبته وى جوده وكيانه مرتبطة بالتعل والقافة .والصحافة ووسائل التسلية . 
ولتد كانت الفاية”الاساسية هى [بمادة عن عقيدته وأخلاقياتها وتنكره 
ولق اأراجمةاليسيرة لإحدى مواد الاسونية : وهى أن ااسيطرة على الشيبية 


دعوا السكمول والشيوخ جانبا وتفرغوا أشباب بل تفرغوا للأطفال فإن 
الااطباعات الاولى لا تنسى › وعليه بجحب أن نى تلك الانطباعات ءل ساس 
أف کار نا ) أى أفكار ا ماسو نية ) ولابد من تر بية الاطفال بعيداً عن الدين » . 


ولقد قامت المحافة بدور خطير فى هذا إلجال » كا قامت القافة بيرجة 
القصص الجندى ااسكشوفى والمولفات الأباحية والنحرقة > وجاء التعلم 
مةرغا من اقم والالتزامات »› ولذلك فاا آرى و عق أن عاولة احتواء 
الاجسال الجديدة هى من كر العقبات فى طرق الإضة › والاننقال من أليقظة 
الإسلامة إلى الاعاك والرش الفسكرى ؛ وإن علينا واجبا لا عيد عنه هو قطلع 
الطريتق أمام هذه الافكار اتا . وعلى الشباب المسل ألا يكون أءمة غافلا 
#ستحح (کل نامق > وبصدق کل ده‌وی › ولا دیب أن الإعأان والعودة إلى أله 


مس ۳4١‏ س 


والآك بالتی ! الروحية والاعتدال مدا شن اطي والال#راف واتعەب 
واا ترف م الإ مان بان ¢ ali Yg‏ ف م ااقور وتقايما ھ ی هم الاس ل ا 

الانسانا !سل والطریقالوحید لحل کل اقتا باوا لھا کل وااءصلاتولابد من عرد 
الام إلى حابة كيان الاسة ودم نا lly lp‏ > ولايد من أو فاع اش ۰ 
المنساق وراء الاءراف الحقلى أو الجنسی ٤‏ حہسٹ ث بل مغر بات 4 وز امب 3 ) 
الإسلام عاك امد ل اذى رمه ف ail‏ ہہ € ا لدیل :الإسلامیى e‏ 
والمبداً الإسلامى َ6 قول الاس أذ أ بکر القادرى هور الاحق والابقی 
عند م4 ار ته بااہدا ل والمادىء الوضہ 4 ه الاخرى . 


ول کل مامل ى امقر الإسلای أ ل کن صدره واسماً وأفقه Wl.‏ 
وةصوراة زه اللاسلام a>‏ ب4 ة لان ميمه ألدعورة ی الإسلام تتوالب لى جانب 
المعرفة والاطلاع نو عا 4ن الم بر والقساهح حی کس هن اقش وعاور 
وحصوم الإسلام E‏ خطی وانحرف ی EH‏ الہمة 6 فملیتا 
أن تتمسك بالإناة والحكمة حى سد الطريق امام خصوم e‏ الفن 
١‏ بريدون له آن بتةدم . ٠‏ 


وإفى امح le‏ نصح به الدعاة البرار ٤‏ إن e‏ الشباب آلا E‏ 4 
امور قبل اما ولا الثار قہل نضجم! » وإن عامل الزمن ضرورى لانضاج 
هذه القظة ا بو فر ها من کتابات عام.ة تمر عاطفة الشباب وترم ھل 
حسن الأی الأمور وهلى السير مع روح الإسلام لفسه ولیس من المراطفير 
العارضة مغ استعجال الامو رقيل أوانما. 


(e) 
شاب أيه أن؛ ا أنه ل سط بع أن ا من فراغ ولابد آن بجی‎ َ 8 
عل الاس سس الى قدمما له جيل الأباء ھل أن لآو هة وها لاکن‎ 
٤ وأن الرغبة لال ¢ وات الامر تاج زى معا اة ودراسة دعم ونمأذ‎ 
e a لا بد من اا ب العلمى لتصبح أشواق النفس صوراً مقبو‎ 


وأن الدب لا یمکر ا کون الاق سمو ی الاصالة وا مان ری وإن عل ٤‏ 
الأجال الجديدة أن تصحح مسيرة من قباما وذلك بتوسيع الطريق الضيق > 


والممل عل 4وی اافكرة اجا مہة دول أن دا نت هذه الاجال ٤‏ جال 
تاصر ٣ر‏ جال افلم والجر يه وإلاافطار آل ی رضما اعرد الأجنى 


ولاید من تأ مين املاةة بهن الأباء والابتاء بالحنان والرءعاية من جااب 
الأياء وبالثقة والولاء من جافب الابناء > ولا بد أن تقوم الملاقة بين الرجل 
والمرآة على أساس المفبوم الإسلاى الأصيل : على أساس ( الةوامة ) اتی جماما 
اينه تبارك وتعالى للرجل وعلى أساس الإعان بأن مېمة المرأة ا والکەری 
م رماب الاسرة هة وحاية ااطفو له : 


إن حاية و النبت الجديد هو أكبر المطالب » ولا کان الأب يعمل 
والام تعمل أ صبح آلابن اا لةه الأندية الى ی شرف لہا قوم غیر ذی 
خلقی وای تتحط ا ناکل القيم » أو دور ااسين) والسارح » اى تقدم مسمرحيات 
هأزلة ساخرة و مةومات أمتنا وعقمدتنا فد ارتبطات تعارة الب والجنس 
مع صناعة اسيا و وها دف إفساد عو اطف الشاب فى هذا الجيل 
لماه م اأنحر فة فى محال ااملاقات بين الرجل والمرأة والاب والابناء . وليس 
ذل 8 ذلك ما بقوله خبراء متخصصون عن أن الفن ل يعد وسيلة ترشيد 
وإ تا وسيلة اضحاك حف بهم مو ضو عات تافبة وسطحمة » حنةر كل مةومات 
اة تی الاب العْض ‏ صورة عله بكکره أمته ولارى هما بجداً, :لف 
عله » فا هنالك من بار , وخ تعر ضه اأسيتا الا تاریخ الزانات والراقصات 
والغوازی والنشالات أمثال ربا وسكينة ووداد الةازبة . 


وقد حقةت موسسسة السا ۲ ر ستة ملارين جنه خسدارة » ذلك لان عدداً 
کبیا من ۽ الافلام لی إل تتاجما دو أطة اأ سسة کافت مبالخ eW‏ قق 
افرأض ب سیا دعا کس مسل £ زام السكر ك ¢ چ اہ نات ُ اروج من 
امن 


وق ا لياه انضرا ھا بعر ضف عل اشاشة اصذير: ذف 


EF ¬ 


الةة مه ء ودر ل واش وساال الجاس والجر ٤ة‏ حتى أن أحد الميرا 
مالین قال : أن ااا مغز بون قو ةلا أخلاقية لادد دل اض اف التبم الدينبة » دإن 
ا د الدولىلاصحة المةلة ناء على درأسة رمس حالة ام تعر وت یں سٹواتآعان | 
ان ع ات التصرفات العدوانية من ال جال اشر ةو اداد ر رام ع 
ات فق تعلہوا اسکشیر من ا من خلال 1 تاریو ن أ کر من ا 
مم در آخر » کا آن الثافر بون يبه الاطفال وبنشر العادات ااسينة اله 
عل لجو اللاطقال إلى المساسلات »و محظم الشماب المذير بقضون من عشرةق. 
ال ساعة أمام التلفزيون . ومذا يفو ق عدد الساعات الى بقضوتا 


ق ا . 


ومن هنا فان هذه الاجیال تقمیز باخفاض الكةاءة العلمية » فبى أجياك 
غير قادر هلى القراءة والكتابة أو اتفاق العمليات المحسابة » وأن من آخطز 
۰ التلفر بون أن عة اللمفأهدة لق با ريج مو قا ا أو عاجزاً 
ن الاداء الإيجاي الجيد ۳ أغلب لاء ۽ وهناك تخطورة اطاهرة 
E‏ اأشاهد» وهی مدد أجیال آفل كفاءة من الناحية امملية . E‏ 


وأشارت الاعاث إلى أن الساسلات راا ا اب 
النى عت الاستجا بان العاطفبة أكبر من ال جانب المتخمص التحليل 
وااتفسكير وناز الاعال ٴ وأ 0 اسح اود 1 تافر دو نة له تير در ى 
العقل وقال باحثف افسی : إن السا تاسرب إلى ما ت الجلد ف االاوعى ٠‏ 
ی مکن أن بقال أن السا هى فون الشعوب !وى عرلمة خدرة أن ھۇلاھ ' 
اإذبن ضاغت ماهم » بحاولون أن ينسوا للل الذى يثقل حياتمم فيفروت 
) إلى ل سا ره مغّاض‌ات فللان وفلان » وهو علاج وقی . .الا قمة ov‏ 
بدلا من أن ان إلى الاسلوب العمل الذى بوصى امف lee‏ 
ااشكلة راستئناف طر یق جد بد لاعمل . e‏ 


غ س 
(F)‏ 


إن کل عاولات وسائل الثقافة والمحافة وال لية ترمى إلى أن تعد ااشماب 
حو د اله > ہی نره من معرةة الط ولات الةو هة وول إمته على الحيارة 
الإنسانة » أو بناء شخصيتة بأداء اللغة الفمحى ء أو ممرفة العلوم الإسلامية 
اأى هى بلا شك أكثر نفع من دراسات الفاسفات للمادية والوثنية والإياحة 
انى تطرح على شبابنا فى الجامهات وى المحف » كذلك فإن هناك عاولات 
لتفريغه من الثقافة » ودفعه فى طريتى أهواء اانفس والرغيات الجاسبة 
والإنحلال . | 

وهناك مغربات خطيرة ء مما جنون الكرة › هذه الظاهرة التى رضت 
اف پا على الجتمعات > بديلا للصراع الحزهى السياسى » وهى علية تقتل 
الةراغ الذى مكن أن بستغل فى أعمال إجابية نافعة ليناء الأمة. ٠‏ 


وهناك فو ضى الفمدر کاسست اتی تسد اشاب أن تقد : له أفلاما 
۴ اأمشات فاك هو ره شرك بده ف عر ص شرا سل أخہد و ف :دعس 


المقامى والاما کن ؛ والبيوت . 


هذا بالإضافة إلى القار والخدرات وال مال الحرام . 


ee.‏ ولقد ارددت ف اسو أت الاخيرة مسا له جهن لما 3ون فو رث 
الخدرة والحجہورب اتی صح اأخصول علا أسہل من الحصول ع أقراص 
الاسرين : ومعنى هذا أننا نورد شيابا ى الذى هو عدة مستقبٍلغا مورد 
الشطط ونحطم هذه القوة التى مثل الان أ كير من ستبن فى المائة وأن 
هدم هذا الجمل عش | شوه سمل هذه الامة تو ہا مايرا ویکون 
نةا غو و من الةو ى الطاعحة وهو هدفما من هذا العمل فى اخةبقة ة 


س0{ — 


)٤( 
وإذلك فإتنا بحب أن دعم الوجود الؤمن بين الشياب الى ظهو_‎ 
عل الأرض الطية » و كمه من دعاة السو ء الذن بر يدون اقتلاعه > رید أن‎ 
» خر جه من دارة البحت حول هوامش الفقه » والائل الفرعية اختلف ليما‎ 
لتحم الجال إلاو مسح والحقبن > وهر جال كر رر المقيدة من الشبمات الثارة‎ 
فی کل جال من بالات الاقتصاد والاجماغ وال باسة وألتريه » قإن هذا الةو قح‎ 
ا داثرة المائل الفةبة المتعلقة بالزى والاحية وغيرها -. بالرغم ت‎ 
من شأنه أن بصل إلى غاية يفم منها أن الإسلام دين عبادة » نعم كر طون‎ 
تحر ر مفأهيمنا فى ألعبادة وکن عن أرضاً فی ل ان هل دی م‎ 
الإسلام كاملا » عق.دة وعيادة وأخلاقا وأن نی صفة الأخلاقة ( ای ھی‎ 
الالترام الاخلاق ) على حميع العاملات والعلاقات فى حباتنا ومجتمعةا » بالاسبة‎ 
لکل اسان وإتسان آخر فى العمل أو الوق والنسبة لارجلوالمرآة وروج‎ 
واازوجة وللأب والس فإن مہمة هذا الجبل الطعى الذى برغب فى أن عمل‎ 
رسالة وناء الجتمع الإسلای تتطاب التطبيتى العملى ذه الق الاساسية فى ا حرط‎ 
. الضيتى : حمل كل أسرة أولا على حو كم ثم منه إلى التعامل مم الجتمع العام‎ 


هذا العمل من أنه أن بقدم اقتناعا حقيقيا أن بثاء هذا الجتمع الإلادي ٠‏ 
جب أن يقو م به اهل أأؤمنْون ەه »و أن عام أن کو ا ا لعز ¢ 9 الاصر ار 
على رفض کل ماعو ل دون قيامه › عليءم أن بر فضو | كل عناصم الفبادا لمو جودة 
فى المسرح والةصة وااتلفر يون والهارع > وآن ڪرصوا على أنفسمم. وأولادم ‏ 
م أن ندرا فى بو تقة هذه المغسدات اى تعاول أن تقه يمم على مةبو ممم 
الصحيح لميادة اله وإفامة العلاقات الإسلامية الصحيحة بينهم وبين غيرم لى 


ساس التةوى والإا مان . 


إن العمل الأول هو ناء , القدرة على الاتصرافف عن كلل وسائل الإغراء 
والاعراف €“ والاد اذ والمطامع والمغر بات ٤‏ درن أن بص رفم هذا ق 


دوره فى الحياة الشريفة القائة على الحلال والاستمتاع عةبم المشروع فيا ؛ 
( قل من حرم زبنة انه الى أخرج لمباده والطيبات من الرذق) ١‏ 


١ 
ت 4 د‎ 


وأن بكو توا على حذر كاف ريع بع عا عكن أن عدثه ذلك 
,الا تلام ضعبف .الاج ز اکل اندو ۴ 5 سالات من اغادت غو أب 


4 


1 أو من رقص ٤‏ ا من غناه اف ۸ں ا ەسە فأجرة. وان کا نفس شىء E‏ 


2 التعامل. الیو ی مع الناس.» الذى قر مه أأدرة عي الانهراف عن الحرام 6 


:. والوقوف هند جدود الحلال فى الكکسب والمطعم والتعامل . 


- ولايد أساساً من الحافظة على نقاء ألمطرة حتى تكو ن قادرة على الاتجاه عو 
) اير أا هذا الشر اإذىنحده بن طوايا الجتمع » فنحن اسنا مطالبون الخوش 
ا قە ¢ وحن قادرون نی تفس الوقت على انمه 


. فيحن لاارة فض إلي: تمع يل نتعامل : معه و تمل ره بالقدر الذى تتحقق به 
٠‏ مطالبنا وعليغا. أن تود من أتقسنا وعن ييو تغا وهن أبنائنا وجوه الضلال جيماء 
٠‏ وجول دون انتشارها ووصوهما إلى وتنا » وأن نكون فادرين على هحرفة 

تللكت الفلسفات السوداء التى تبرر هذا الفاد وهذا !لام فتردها و ندحضبا 
وفكشف زشا لابناا وما بعد يوم وساعة , وعد سسأاعة . 


وأن ون لعا قينا بأن هذه الحياة لست إلا aL‏ بن الخير والشر 

وإلملال والحرام » أن ايز منها والحلال بحتاج إلى صمود وصبر واستمساك » 
م على اسماس الإستعا نة بات تارك وتعالى والخوق من ابه ومن عقابه » 

وآن تكون النفس منصرفة أساسا عن المطمع ف المادة التى هى مصدر الاغراء 

E ۱ ٠ تى الوقوع ف حبائل الفساد‎ i 

هذه الطاقة الخلقية القوية القادرة صلى مواجة الشر والحرام والنبو 


یما تنبنی مع الزه ن . ساءة ا ويوما بعك يوم › الصبر ا 
بالتحمل . 


e e‏ غلا ان نکون غل ا ما يليه الغير من نظر بات ومذاهب فإن فا 
ج و لير ولکن فیا کر مق الشر 6 عليتا أن حر ر ضا ل ضوه 
۰ الىكتاب" والسنة وأ اقا دن الحير ا ديا مله له واضعاقة فی ارات 
فکونا وأن ها فیما) من الشر فحن فی غنى عة ااال 


o 
۰ اهوائه ومطادہه “ رلا بد للاانسان من ۸ رای لظم اه هذا المج‎ 
LT هو الذى يديه إلى الحتى فى كل لظ‎ 
العلافة التى أحلما الله ۽ وأن نطبق فى تعامانا مع الناس قااون املال‎ 
) وا حرام فلا قعل غا ولا رشوة ولا را ¢ ان فم رال الاباء والابناء‎ 
تلاك العلاقة الكر عة ؛ علافة إإوفاء وااحرفان من الود وعلاقة اارجية والتوجية من‎ 
لواد ذلك فلا جرم هذه المظاهر البرأقة من متاع الانيا القليل الفاى ؛‎ 
5 ويك الإنسان الل أن يعمل ف الحلا وأن تىکون موارده قليلة ومبار‎ 


)0( ) 
إن أقوى سلاحين نى يد الشباب لمواجة التحدبات : 

(إ) الاعتصام بالإمان باته ويحقق ذلك ف نفسه وبيته وهه .. 
ا( لطاقة اخلقية أمام موجات الاد والااحرأاف ٠‏ 
٠‏ (۳) العامل مع الجتمح على أساس ر الحكمة وا لمو عظة الحسنة » بعيدا عن 

كل أسباب العنف والتهصب أو الاأعراف أو فرض الرأى . ) 

وأن المسل إستطيع أن یوم فی يته وله کی ساس أخلاقيات الإسلام 
عبف لا خضع لاساد الموجود فى الشارع وف وساال اعلام ٣‏ اسيا › 

ملع التحر ر من المطامعالصارخة فالوصول إلى الحرام سواء فى المال أو ى الجاس» 

) ون إستعلى إذاء فو ل لمال الحر ام والسكسب إلحر ام : ا | 

وأن ,صطعع الشباب المسلم آداب اطمام والباس رآداب إ#الس وازفاف 

وف توجیہات الرسول ا 

وذاك كله برمى إلى د تغيي العرف » العام المنحرف النى صنعته قوى _ 
التغريب ولعو ذة إلى أعراف الإسلام الأصيلة . | 


EN 
(7) 
أن هناك صيحات عالية إلأن تتحدث عن النطر الذى يواجه طقل المسل‎ .. 
الذى يعانى من إنشغال الاسرة عنه نقيجة خروج المرآة للعمل وانغإس الأباء‎ 
فى دوامة الحياة اليومية > وحيث لاجد دور الحضانة الإسلامية التى تعد‎ 
بالرغاية ا لاجد المدرسة الإسلامية الى تقوى صلته وديثه وأخطر ما فنقده‎ 
الطفل المسل هو (القدوة) التى بقتدى ما فلا يحد أمامه إلا معلمين هازلين » وآباء‎ 
القسلية هو المثلين والراقصين ولاعبى اسكرة بانحرافاتمم وكدامم المائعة ء‎ 


اوحركاليم الرائفة , 


إن حاجة الطفل الحقيقية هى فى الحنان والبسمة والنظرة الحانبة التي تقدمما 
الام حينا بعد حين والرعاية وااسؤال والمتابعة تى بقدمما الأب »و كف والاب 
مغو ل فی عمل لا بمح من وراه إلا صل المال من أى طرق ویکننی بان 
يقد مه ازو جته وینسی مسو ليته عن التو جيه الو مى الممتمر . 


ولذاافقد الطفل قدوته فى الوالدين » فأين يدها » أن المعل فى المدرمة 


) |< إستطيح أن يقدم هله ألهَدوة الاسات رة ¢ کذلاى فان الشارع لادم 
هذه القدور ةمح لأف ٠‏ : 


اتابن 
القانون الوضعى والاقتصاد ار بوى 
افصل الأول : تاريخ القافون الوضحى . 
الفصل الثاني : مايؤخذ على القانون الوضعى . 
الفصل الثالف : عقبات فى طرق التطبيق . 
الفصل اارابح : مؤاصة قطو ير الإسلام . 


الفصل الخامس : الاقتصاد الربوي . 


ا 


E‏ نخطو ات مير آجتم, الا لان ى ده میادن ق 1 3 تتو قف: ول 
ند یں إل چ والمر أ والاسرة E N‏ اسک ممت d}‏ إفساد 1 لہ ا 
والفن ووسائل الترفيه والآسلية اسما ز لأسرح راسيا والاغافى). . 


ات خططوات تدمير الجتمح إلى مدا نین رن غابة ف ا رة ھا 
الا نون والافتماد . أما فى جال القانرن فقد حجبت الشرعة الإسلاشة u‏ ندا 
الوذ :لغری س إطرته على مصر واليلاد الإسلامية وحل عله الها وڼ الرضعى › 
کذلك ‏ فقد فرضت المصارف الربوية ووجه الاقتصاد ف البلاد الإسلامية وجبة 
اه ا ار ا والفائدة وسطرة الغرب عله ا ة املك ورفن م ہے اص 
القاتون الوضمى والافتضاد ااربوى من أكير المقبات فى طر يت النمضة الإم لا مية. 


أا 1 هذه المعوتات آلا فرضبت فل الامة الإشلامية وها انى 
ااا اوغا هه کات اا ق ھان فرت 
الربائية و نظامما الاقتصادى الرحيم حى خلع تما عنما ااقوة الى م: سارت عل الامة 
) الإسلامية اج الإسلای . 


) واليوم بعد آن انقضی آ کی من قرن من الزمان من الاحتلآل اراق 
لمصر فاننا حين ستعرض الموقف جد أن هناك خطوات جديدة فة نحو 
الاصالة والرشد الفكرى ولكن الموقفت مازال فی حاجة إلى جېد خم و ى ظل 
e‏ الإسلامية خلال مطالح القر ن الامس عر ر المجرى ٠‏ 


الإسلام دين وة 


إن لإسلام . دن ودولة واظام e‏ سا ناء ت فضية 
اة ف فيم الإصلام والإمان به . غير أن النغو ذالاجنی حاول القبكيك 
كه الحقىقة وإثارة الشات حو ها منذ .اليوم | الأول لتداخل الاستعار الغرفى 
ف البلاد الاسلامية دف فرض القانون اوضع وهدام لةانوفة القضائيية 
الاسلامية > وإقامة القضاء الوضعى »› وذلك مدنف تفريع الاسلام من قو ته 
الأساسية وهى( ال ) اليلولة دونيناء الجتمع عل أساس المنيج ار بانى فااسياسة 


س" 


س 

أوالاقتصاد والتربة وغيرها . وكان المدف الاسامى هو هدم اللافة الاسلاهية ٠‏ 
تشكك نى هذه الحقيقة وفى مقدمتما كناب الالام وأصول المحكم لاشبخ على 
گرد الرازق وما کن أمثال ار گں خا ) وؤل رجح عه ( وعد اميد مول ) 


ود عرارة وگل حاف أله ه 


وف سنوات المد الشيوعى أولى الاركسيون اهتاما كبيرآً ذه القصة 
ا ۴ ا غ و كدو | له مةدمات واسعة وظمر أخيرا 
کاب الالام والسلطة الديذة محمد عمارة ولرى الان كتابات خلف الله › 
وحسن حننی > وأحد ہاء تشک فی هذه القيم اللاساسية وكذلك ما كته 
توفیق الحكيم عن تطو ير الاسلام . 


وقد أولى هو لاء العلا تين يعض العبارات لتفسيرها عل الهو ى اذى ماءءون 
) فى أن بعققه ومن ذلك عبارة الرس و لصلى الله عابه وسل (أنتم باعل ا ردنیاک) 
وه لاتقصد مطلقا أن يصبح الاسلام درن صلاة وعباده وأن بأخذ ال لممون 
e |‏ ف شون الحاة السباسية والاجتاهمية والاقتصاد واا تعنى 
فمن التخصص الذى بوكل أمره إلى العارفين فى كل فن من فون الحباة » كذاف 
۴ فام لستەملون عبارة مما ھی : اختلاف الاحکام باختلاف الازمان وهذاف 
أمر الفرو ع والمتغيرات ولدكنه لانطمق على الثو ابت وهي الحلال والمحرام . 
ولا مکن تسح الطريتى لاقرار الر با أو الجر أو لزنا ويغيب هن هؤلاء 
أن م موم الاسلام ربافی الصدر واسح الاطر › وأن له ثوابته ومتغيراته › 
وإن هذه الراب من الحدود :وااضو ابط والاخلاق لا تتغبر بتغبر الازمان 
 -‏ واليفات »وان مو ضع الاجتباد هو جااب انعبر ات ¢( برد فيه نص وا 
٠‏ ذلك حتاف عن المناهح الدينية الغربية أو الايدلوجيات البشسية 
افتى تاج إلى تعديل وتو نر وأضافة و ذف لعدم قدر تپا دن تبر أت 
8 المصور ؛ لیس الاسلام کذاغ . 


المصل الأول ' 


لاف < و ادث اسا دهمت الہلاد آدے ا تدر ب شاه مل اللقوا بن 1 
الأصرية : 


(۱ ( الإصلاح القضای ف عېد لخدو تو فق ۱۸۸۲ 

وبه استيدل بالشريعة الإسلامية قوانين وضمية > الأوضاع الکرى 
ھی : القاون ادى » وقانون التجارة » والقانون البحرى » وقانون المرافعات 
للدنية والتجارية وقانون العةوبأت وقانون الاجراءإت الجنائة . ١‏ 

وانششت تبعا ذلك عاج على الفط الأجنى وم يبت للشر ية الإلاية 


إلا دارة فة :٠م‏ دإ ر ۵ الأحوال اأشخصيءة واڵوفف 0 


(۲ ڈورة ۱۹۱۹ وصدور دستور ۲٩۲۲‏ : 

وهي #ورة قأمت على الإلحادية ۸ أأى اعد هما الثورة غر نسية ٠۷۸۹‏ 
و عت بام الد عةراطية الان ( اللبيرالة )و قن دست ور ۹٣‏ هله الما 
1 ى تنص حلاف لما بةرره الوسلام على الحربات المطلةة وعخاصة حر ية المقدة ٠‏ 
الديذة » فصارت الدعرة إلى التبشير ماحة » وصار إرتداد امل ماعا » 
j‏ ت الاصو ل الدستو ر ٫ة‏ الإ سلام, ەمن الاذهان ُن قال أن الا تخاب 
هو الہهة ت الشرعية ٤‏ ومن قائل أن ا م الير لان | رع هو من فيل الدورى 
ومن قا ل أن الإ لام برتکز عل لاماس ابقر اطی 


r)‏ ( قہا م حر که ولو 0 وإتادها أل 1 الاشراک الذى أ سفر س 
€ أعلن السادات- عن فشل كامل أو فشل مائ ئى المائة حسب تعبيره ء فقد أفضى 
بنا الإفلاس ف الداخل واهزر زه ٤‏ الجارج وإلى ظہور مراکر الةرى الطاغية 
) الى ذافن نپا البلاد الام رهن حى صفیت ف ماو .. 


هذا المبداً الاشتراک أعد خطرآ من النظام الدعقراطى الحر فمو نكر 
وچو د الله وزم أن الافتماد هو الذى يصنع التاريخ ٠‏ 

- ومن هنا كان القضاء الميرم على اللكانة ل#ضعيفة الى تركما نظام الوضمى 
اليد رد للشر بعة الإسلامية وكلك كصدور تانون الأحوال الشخصية ٠۹۲١‏ 
وقانون إلوصبة وغيرها ذإلغاء اكم اشر عة ۱4۹00 2 ا الازهر 
17 :( مصظةی کل وصفی ) . 


(Y) 

ظاهرة اللائكية pul:‏ الإسلامی بدآت صر كه مصطفى كال أناتورك 

۴ ی استمدفت إلغاء ألشمر بعة الإسلامية واستید اطا بالة اون الوضعى من اجره 
وإسقاط الخلافة الإسلاميه اى كانت علامة جم رن الس مین و 
االائكية النى قامت فی قر کہا ەز سان ارذ ذ الأجثي وكانت هوضع حفاوة 
من الغر: بين فى مصر- واللاد العربية ان فا استطادت جر که 
القظة الإسلامية أن ترفع عقيرما بالدعوة إلى العودة إلى الشريعة الإسلامية 
والامل فى إعادة الخلافة الإسلامية وبهد سقوط الخلافة الإسلامية عام ۱۹۲١‏ 
من کر ااطعتات التى وجہت إلى قالوب المسلمين » وجاء ذلك على أثر رفض 

السلطان بد اميد بد بیع فل مین اود وتېدید ارم الپودی ) قرادو ( دیس 
انحقل, الماسو ۴ ف سالو نيك الخليفة وقوله : ۰ 


es‏ کم كافك هذا ارفض 
ا اوقد د إسقاط الحلافة به رھک د إعلان و و ا 1۷ 8 بضع ph‏ نهن ا 


وقد الانراك م هذه الجر فة رحد ۵ صر فقد أخذ 51 راك انون سوسرا 
لدی وقانون الجزاء الاطال » هذه القوا نهن كانت :ميد ة عن عقاية ا لين 
. وذوقېم ونازعېم وم شار ٣م‏ » قال مھ فی ا أمة عر ب ) 
) ان 3 اون #صريين ا ا ادى E‏ 


والواقع أ لی ئی ھ هذه القوا بن م فق مع إلرمان والمکان وفوق ب ن 


س جیب 


آر ک من احية و بان سو اسر أ و إيطالا »وکن آخطر ياف ذلك فو ل هو : ) 
الةو امن دون تعد یل او تاسیی مع حو ال ايلاد ق اد من أ ن القر ان :8 
الاورية متأارة بالتمالم المسيحية والقشريع الرومانى فبى تحتوى على مبادىء . 
ديفية. » آما الفقه الإسلاعى فليس مشتةا من الفقه الروماى » وهو مرن تآسم, 
مذاهیه اکل تطو ر e‏ قأعدۃ الضبر ورات ایج افظرزات 8 


ولتد حقتی انریم اب ۳ رکا ) درل أ الإسلامية (٤‏ هدفین الین 2 


۹ چ إلغاء. ; تطجی ا0 کی وعو مسال 4ن اون وار 4 
رانیم والثةأفة r Ts E eT a‏ 


- إلغاء الاغة امرية كلة هن ااسكتابة الث كه رالكابة با مرو رف 
e‏ 


) (W0 
امک ۲ عالق‎ Wb عید اراق ف کاب( الالام‎ Jé کات فكرة‎ 
عخالقة رة بوم الاسلام الصريج الواضج. ۽ فقد أنكر أن الشارع.‎ 
الالاھی ود ایس 3 ۹ ر العلاق الاجتاعبة والاقتصادة د چ وُر اعد‎ 
2 7 الصناعة.:‎ a و شد متعلقة بالتجارة والزراعه.‎ 


قول دکثور سین الرازی : إن هذا الانكا اتال الا مرتنكرا ءل 
دلږل بل بتراءی لنا أنه عاف اللحقاق _الرأهنة »و يكفينا. :أن جيل الظر فى 
القرآن و کاب لاديف النبو ية حى يد الأبات :العديدة والفصول الطوبة. 
اتی ن ف الملاقات الاجتاعة والافتصادية . قال ل ابد الرأزق إن کل . 
ماجاء a:‏ الاصلام من ةاد و مما ملات وآداب. وعقو رایت i‏ 1 :هو شرع هنی 
حالص ته تعالى ولمصلحة اليشر الد ية لا غر › ولو آنا أخذ:) بنظر بة لى 
. عد الرازق لذهبت بنا إلى ضد الفرض الذى يرمى إلله صاحما ء ذلك المرض 
الى هو عيارة عن التفر تی بين الأهور الروحبة والدينو؛ بة وتر 4 امس مين 
د نظمر ن جتمعہم کا شاه ونو حسمب ما مضه اجات الرمن وشو 


0۹ل . 


اأسنباسية والاقتصادرة وإلاجناعة دنن أن. يكو نو | مضطرن للرجوع إلى 
الذص وض الو جواذه فى القران والحدرث ولعمر الحتى لواعتبر li‏ أن جيع مانص _ 
عة الممدر بن من اللامرر الحقوقيةوالاجاعية هو ديىروجى خالهر له وحده 
کنا جنل مر غین على أن ا عرض فما بأةل هديل أو تکییف مقتطی حاچات 
ازم هذا ومابرضى عته متاحب (الإسلام وأصول الح ) لان الحك) 
الدنة الحصنه أو المحتقدات محف أن تيقى اله كاملة ل بسا دى تبدرل 
لام وة نا مام الاحكامالصر عة الواردة فىالمصدرينالذين نحا امام الاسلاى 
شر يعة تزاول كسار الشرائع نى الميمة اليشر يه » كذلك فإن الأسلام م يقتعر 
على الأكثرات للقضيه الاجناعة فقط بل ته تطرق إلى عيت العلااق, 


الافتصادية ي 


والحقيقة أن دعوة الخ عل عبد الرازق فى كتابه ( الإلام وأصول الحم ) 
تعد کا بقول الاستاذ مد امجذوب خرةا خطیرا نى جدإر الاسلام تح لباب على 
مصبر ءيه لاجمل من قادة الشعوب الاسلامية فاخذوه منطاقا تخر بب ممعم 
وحجتبم أن القاثل ذه التخرصات وأحد من خر جى الازهر وأحد رجال 
الةضاء فى بلد الازهر » فرأيه فى قضانا اسم هو دون دیب ری الإسلام » 
ومن هذا إعذت القجنة الجد ده طربقما الجرىء إلى تقيض . دعام النظام : 
الإلای فى نطاق الاسة انى أصبحت هنذ ذلك البوم العوبة ااطواغيث بعتون 
عن طر ةما ف پان المسامين 5 


) وقد آنتجت دعو ة شيخ على عبد الرازق مدرسة من أاشهو بن الذين ينطلقون ‏ . 
من هذا ا مغو م:الخاطىء و عاو لون آن. بز يفو ن 4٥‏ موم الإسلام الاصيل : بو صا 
دیا ودولة وقرانا وخظام حك ۽ هذا لمدرسهالیا نطلق ما :فی :هو رډی و أحد اء ٠‏ 


وجسان' عبد القدوس وتو فدق الک وعد ااحظم ر شان و عمد عازه واف الل 


(O) 
عام و حجنت‎ ia باحو ل أ کان من‎ |i اخ جث صر والبلاد الإسلامية لقانون‎ 9 
. االشت هة الإسلاهة وزاء القانون الزقنهن الذئ فرض عاما و مرت خلال فلك‎ 


ا #ڪاولات J‏ وك از i rE‏ 6 و لکن ا د اا A‏ ظ » القظة 


الإسلامية ۾ ۵ی ن الثلا مات 4ن اتر الاد کات ص|دقه وع ةه وول أ مستطاعت 


أ ل دد[ مں المومنين lp‏ ٥ن‏ رجال الها نون أنفسمم 6 ولا ۶ن [ءترافات ) 


رجال القانون ۹ Ey‏ و گر أت امتمددة عقدت فى سنوات 0٥0‏ — 140۲ 


ہہ : ں ا ال بعةالإسلامية وتترها قرا لا نو ناما ىوأم ۴ 2س ةة عن الا اون 


الرومانی وأفدل مه 


ولسكن القوي الاستعار بة ومن بو كدها من رجال التعز يب كاثت عامل على 
ضرب هذا.ألتار والنل منه فقد كانت إبرز أهداف غریب الأذرهى هو رب 
Ca Ee Sg lS a‏ 
وذات الولاء المميونى » وقد خطت الدعوة إلى تصحيح المو قف خطوات هما 
[ذغاء جاعة اة اشر مه الاسلامية ر اسه N‏ عر الحلي الجندى اذى 
قامت ٫أعداد‏ القانون المدنى » وقد ءعدات مصر دستورها سنة ٠۹۷۰‏ باضافه 
مادة ( الشريمة الإسلامية مصدر ساس لقرالن صححت حی آمہحت 
( اثر رة ة الإسلامية هى لأصدر السات لقو 1 )۰ 


وول عدت فہلا أغاب هذه ألقو أبن دف لش مراجعتا من E‏ الازمر 
چ ۳ الصماغة الهائه : 


٩‏ ا المعاملات المدنية ٤‏ مادق 

٣‏ قانون الاثیات د ۸۲ ماده 

۳ قانون القاضئ ب بره ماده 

۽ فاو ن ات كو اد 

ee 

e‏ فانون التجارة i‏ مأدة 
ا ١‏ انون الزکاه وخطر 

التمامل بالفائده » وضربية التكامل الاجاعى 

٠ -‏ ۸ س القشريعات الاجاعية والتأمضات 


( م ٠۷‏ - طرق النبضة ). 


۸ف — 


وأرز ر ملاح هذهالمشر وعات آتما ما مأو ذه من‌اأشربعة الإسلامية دون ةرد 
ذهب فقوں م ¢ مح اض علي بين اللأصل 3 مر ع َ لکل اأص هن ٠‏ ئي :وص 
حى بكون الرجو ع إلى مراجع الفة- الإملامى ٠‏ آما رالنسية للملاقات الاجماعية 
والمعاملات الماليه الى استحدثت ولم يتطرق إلا علماء اثر دة فد بزل الجد 
۳ أستنہاط الاحکام ی تھی وطروف ابجتمع 9 e‏ بشرط lh»‏ رتم) 
اروح الشريعة الإسلامية وأصوها ومن أمثله ذلك مماملات أل وك والتأمنيات 
وطرق استمار لمال ( صونى أو طالب : ولو — a‏ 


وتال أمطفان باسيلى : أنه عمل بالقضاء أ كير من عشرن عاما ويعل 
أن الشر يعة الإسلامية جب أن طالب ما المسيجى قبل المسل لاما ضعت كل مافيه 
صالح اليشر جما » وهي لس احا لاتتدخل فى شؤن الديانات الأخرى 
لما من عند اله سبحانه وتعالی . 

كدلاى فقد نمأت مو عات رالده من المستشارين والفضاة الذن حققوا 
مايدء‌وه اليه آم فى م دروا الاحكام وفق قو انین الشر ية الإسلا ية وم 
ونتظر وا حى تهنن القو (ین الجدیده کذلاے فقد کتب کثیرون :مم فى دوالاه 
الشريعة وفى كشف فاد الةانونالوصفى أ مال الاسانذة <سن منصور › فتحى 
وإلى» جال ألر صفاوی ود جب ج آحد فتحی رور › مامون سلام 


فاظاهرة الواضحة أن عشرات من القضاة ورجال القانون بوصفهم من 
رجل الاختصاص أصمحو | «تحدثون عن شر يعة الله وضرورة عودة اطبيةم|ا على 
اجتمع حى ير حياة المسامين سير تما الطبيعية : بقو ل المستشار حسن منصور : 
أن ما مز به الشريعة الإسلامية فى جال العقوبة هو بالنم,ة للام وامحكوم » 
- وأن الةاضى الذى بصدرالحكم بالعقوبه جد فعملةهذا أرضاء النفسهوراحة 
اضميره لاما داعا تستحطر عظمة الشارح للعيون وهو التهسبحانه وتعالى » 
فهى مراقبة احق وآمتثال أمر الخالى » وهو بذلك عخرج من ذاأرة الخطورات 
النلاث : الكافرون » الظالمون » الغاس قون (الواردة فى سورة للائده) هذا با لنسبة 
القاضى » آما بالنسبة المحكوم عليه فان ادأء المقوبه يؤدى إلى طبار ته من 


— ۷۵4 سے 


اء N‏ الذى هون إلى درك . وبالنسة للمجتمع فته مذ نعم بالاەرن 
والاسةرار والطمأنينة . 


هناك أعرال ضخمة من علماء ألقا نون الأسلمين أأؤ ادن لار هة الإسلامية : 
ن مقدمتا ماكتبة الد كنور محمد صاهق فمى ( القاضى الحا كر الختلطه ) الذى 
أ رج رسالة فى الاثبات بالمغة الفرفسيه 14 > وقد أولى الجزء الام ما قرره 
علماء الشريعة الإسلامية وعلى راءمم مس ادن ن قم e‏ تابه 
) اع امو قعبن (. 


کذاك فناك اكاب الضخم النافع الذى حرره الشيد عن القادر ەودة 
القشريع الجناقى فى الإسلام» الذى ترجم إلى أ كثر اللغات اما ليه و رر تدر سره 
فى الجامعات وھو أعظم هرجح كف عظمة الشر بعة الإسلامية ی وجه لقا تون 
الوضعى فى تفصيل دقرتى فى تما مائة صفحة يمر الباحث بأداته وقوة منطقة , 


كذلاى فقد کتب الس دشار على على منص ور که اماو ل 


الل الأول عن " القةصاص - أ د به 5 واب اشا ( لماص 
e‏ نفس و فا دو مأ ) . 


ومنذ وقت طوبل ‏ وف أبان الاحتلال ار بطالى الذى کن بوسد لقا نون 
الوضعی فى مصر كانت هناك أعبال قأنونية يتقدم ا «صربون إلى دواير 
الجامعات الغربية تكشف عظمة ااشربعة الإسلامة > من ذلاى أعبال عبر لطفى 
وغو د فتحى و بيا كانت النظرية الفرنسية هن ( استم)ال التق ) فى وج و 
يفل مولفات الاستاذ جو سران إذا بالاستاذ ود فتحى يتقبع أشاط ألشر ية 
الإسلامية خلال سته فرون تقر سا تلك النظر ب اى تى ق مرسانما الأغء إل 
إقرار أربعة ميادين وأيية الحدود لاساءه إستمال ا حى أ كثرها ذات طببعة 
اقتصادية با آو فق اانظر بة العرببة إلا فى تحد بد مدان وأحد من تالف الميادن ۰ 


الف ڭا اٹ 
ما خد على القأنون الوضی 


تود خبراء الشر بمة الإسلامة والقضاة والمستارون الذين علو فى الةضاء 
عن الثار الى ترتيت على ”طبيتى القانون الوضمى فى بلادنا ومكن استماب 
هذه إلأ#ار فى قاط خدده : 

أولا : أخطر مقانل القانون الوضعى هو هدم الاخلاق و الةضاء على 
الاه راض فان یح ا ۱١‏ رام الخلقية سو أء مأ اص عله وا نول أاعةو بات أو ف 
قو انين خاصة › مل جرامم الزنا وهتك العرض وآہ'طی اور أو الاتجارةما 
تتح الاب اا امام و اد اجتمع ¢ جر £ ارا ھ ٤‏ اشر هة الإ لامية كل 
اتےال رم رمن ر جل وا راه سواه کان آح دما مهزڙو جا أو کلد ها U‏ 
لقا نون همو خمانه الملاةة ازو ج ودن ڈو لاقع الان ! ازوج ¢ وقد 2 فت 


الوا 4 او رشان لف ارام مذ اهب لته . 


(۱) مذهب تهر اة اوا وملا غير ھۇم 6لقانون الانجلدزى 
وألا نون ن الروسی . 

(۲ ( زذهت إعتير ها جر عة ٫ھا‏ قي ٥ا‏ دون تفر رن ازوج والر وجه 
لمانو لای 
ومن. هذه القوانين الأخيرة القانون المدرى نقلا عن القانون الف ر ڏس › 
وقد اختلفت جر مه كل من الزوج والزوجة إختلافا بيا » سواء فى الاركان 
المىك ونه للجرعة ء أو فى العقودة فى بالاسبة ازوج لاتزيد عن الحبس مته أشهر 
با قصل بالنسية لأزروجه إلى سنتين . 


Ll‏ ا عيب الها نون الو ضعى صو را جر گے الاخلاق عل لر تاو ده 


— ۳ — 


راما هال جراتم آخرى تكتن «نما بذ كر جرب تين : (الاولل ) هك العرض 
}ذا وقح برضا امار ةين فلاجر عة إلا إذا وقع الفءل على قاصر ول نتجاوز سن 

الأانية رة رمعنى هذا أن لا سان مى بلغ الا نة عشمرة فو حر فى درضه 
مع آنه تار فاص را فى تصرفاته للا لة امامل قبل ' بلوغه سن الرڈد وهو ف 
الحاديه والع#مرون : أى أن القاترن كان جربا على الال أ كر من حرصه 


i‏ الجر عة الثانية فى جر مة الاعتياد على عارسة الدعارة رى جر 
لا نکمل إلا بالاعتاد على عار سما وأن كو نذلك مقابل حر ورەم آن 
جر مة شی لم:صرى ألعرض والطاب فإن الها نون لا عاقب : المأهر أو اومس 
إلا ذا تسكرر هنا الفعل . وكان ذلك لقاء أجر أى أنه لاءةاب على من ضبعات 
ارس الفاحيرة لاول مره ولو رأجر ¢ وكذلك لاجر عة ولاعقاب على من قارفت 
القاحشه لا جر نجرد التعة » ولو تسكرر ذلاك عدة مرات وأخيرآً فانه لاعةاب 
على الرجل رای چ بر مېا کانت حا لته : آغرپ آم تزوجا آو ضير صن › 
بل o‏ 0 نون بعتبره شاهدا فى قضبة الدعارة . 

وقد أصبح وأجيا بعد صدور الدستور ف ماده ى تحبر ان اشر عة 
٠‏ الإسلامية هى المصدر الر سى للةانون فى مصر أن تع عن تطبیق ' اص هن 
لقو إنبن القا عة على عخالمة الشربعة كنصوص ألةوائد الربوية ويو ع ألغرر 
و ار اهنات والعاب القةار وأليسر والمعاملات الخالفة لأشمريعة . 


اا : القاتون الوضعى يستجيب داجما للمتغيرات الاجتاعية ر کازنی 
آمر اا واحرافات تعيب الجتمع ؛ ومن الاستجابة لاحرافات الجتمع :الهذوذ 

الجنسى» واللہر ¢ و شرب اجر ¢ وف ذا خطر کمیر عي اجتمع [ذ عطم 
أ ی سیاج أو أطار من الق والمعنويات الى تحفظ المجتمع ا 
والداعون آل ھا التدهرر رفاسو آله بام لحر ية وإلارأدة العامة لأشعب وال 
مصدر الاطات و دور ف عض الجا لس ( ا صه ق مر أن حرمان الإنسان 
من الشذوذ 8 مل حقوق الإنسان پاعتپار أن الإنبانِ حر في أن پتمتعم . 


ay 
ڼ‎ 


| ورل ڏو مز جه (آکږ قق ب 7 الدستوری ف ھا اضر ) 
أن ا نون الرضحى کان دا ا خادم آن..ة الحا كة کہ ول .\ لاغراضم|ا عا لا 
بذاك الاو الطميعية . 


م نظام الإسلاى فإله عبط اجتمع لسياج وأطار مامه من التده رر 
اطاط وعفظ عليه قدمه ومادثه قيظل الخطور محظورا! والحلال حلالا ء 
وف ظل النظام الإسلاعى لانبديل لأعول الحياة الإجتاعية وذاك مع المرونةه 
الدكافية فى فروعما و بذلك إظل الجتمع صلب المود مسنقيم الظہر قوى نيان . 


- ومعى هذا أن الةر اين الوضعية تتمف خصيصة استساههية تعايش ما الفساد 
واناه ¢ ما بخ من اانزول والاسفاف بلا اممف الثمر عة عاأصيصة حا فظة ‏ 
می انجتمع س التدهو ر وأامزول ) مص طن کال وص ( : 

رأ 8 کان اة ة لعقلية الةو ابن ٠ f‏ ی سا ادر رىق JAAY‏ أن ایر 
شکل اجتمسح الإسلای 0 عظما (٤‏ وھ بحت اإطہقة المنقفة من دام ةة 
الراقة الجا كة ا [دراك النظم الغربية عنوان الفمم والاداك اليم الذى 
حب آن بتحل به الجنتاہاں فى جتميع اجون اأذى ساد ذلاك العصر » وعلى العمكس 

من ذلاع فان المقافة الد ذرة اما ا التدهو ر والاعطاط إسإب سباسة ا ر 
الانجلز فقصرت الوظائف أد, نة على خدام الماجد والۇ نن ¢ و عرد KI‏ ار 
التعليم إلى شحن المعاهد الدينيه بع لوم ؟ تنوه مما ظہور ابال » و لاويد إذ ذرضة 
إلا فى وظالف المساجد والاوقاف وبذثاك أنصرفت الطيقة القادره عن ااتعلم 
الت وأمث إلى العام المام > وصار أهل الدبن نيوان التخلف والتأخر 
وهدة ار ) 


ا :کان ظمور القانون الرضعى ف العرب نيجه i‏ اه المسحبة ی عرت 
من اشرق كاى رساله اخلاقة وروحة عضة » ولالما كانت جزءآً من رمالة 
مو می فقد كانت شریعتبا ف‌التوراه » فلا إستقلت المسيحه دونآن تكون هما تظام 
ولشريع أخذت من ااشريعة الإسلامية مارآته ملا ثا 4ا ووضع منه قأانون 
تاطءون المشور › وأغلبه من مذهب مالک ` جاء الأسالمون ففرض لمم 


۳ = 


) أن عجو ۱ شر بع م وأن يفيلو[ انون الفرنسى واس و اسرى کا جتعا r‏ 
وعدم عتم روة فة £ العام کله 


ومن هنا كان القانون الوضعى قانو نا بشريا يعلى من اغواء الإلان و رر 
مطامعه وشہواته وفارق کبیر بین الةانو نالو ضعی و بن القا نون الربانی‌ااس‌اوى » 
وعرفت المسيحة الاخلاق والوصايا والاخلاق الفرديه وحدها ااتى خو لت من 
بعك إلى اللبير اليه < lÎ‏ الإسلام فقد عرف الروط رن الفر دة واخماعة e‏ 
إلى جاتب الاخلاق‌العقيدة والمعاملات سى مط فر د لانه من د نع الحكى الخبير > 
وماتزال الحضاره الغربية والجتمع الخرى المسيحى بنقل من الشريمة الإسلامة 
حشيثا : حةوق الإفسان > حقوق المرأة » حقوق الجار » مسائل الزواج 
ألطلاق والارث . 


ساد : : لقد تى الإلام عبادىء عامة أو أمس عام يتعين أن يقم علما 
الج - لقدراى الإسلام وتيقق من ضعف الطبرمة اليشربة قوأجمما بطر تقه ا 
ولت ادى الإسلاعية العامة اک > غر ا والر مته الا خذ زا 
آصحاب الحل ا > ورفض أن اق احا کم رغم أف الکو مین بل برغية 
لقعب رااسارم بوصفة نظا م حاة ڳا هو عقده وعيادة وفرض نظام 
الحكم كاساس جوهرىلاغى عنه » ومن أجل ذلك وضع الإسلام نظهاشاء له لكل 
أو ر الدن والد ينا و اظم العلاقتین معا : علاقة الإنسان رة وعلاقه الإاسان 
الإنسانو اتەع ٤‏ وإقام تشر عات تاف مع إ[ختلاف الرمان واكان وتشر يعات 
لا تتاب » وأعطى الإسلام تفاصيل دقيقة حيبت لا تحتاج إلى لاز فسألة 
, لمال والمرأة » أعطر الإسلام فما تفاصیل دققة جداً باعتبار أن الال والمرأة 
5 مش کلتین على مر التار ی بيان الكثير من الاضطر ابات . وف البرأاث أعطی 
تفاصیل دقةة للغابة وف نظام إل م الى الإسلام ادى العامة 


سابها : تختلف اث عه صن القانون الوضمى فى أمور كثيره : آهب ادق 
والوضو حأن القانو نالو ضمي قدو ضع صقابا علي عدم الم دق و اكنات تاركو تعالی 


جعل ضا رط امدق مع هو ) 1 نو دل ص ادق س أله و اذب مح الاس ) 

لآن الل بعلم أن الله مطلع عليه ( بعلم خائنة الأعين وما خن الصدور ) فأم 
سياس فى المحكم والسياسة فى الإسلام هو الصدق من الرعية » بى وضع الاه ور 

عل ما ھی غليه امام فی صر الحد سف ٤‏ الإسلام أهل الل و 6 
أهل الفكر والفتوى وأهل الن كر الذن يسعفو نك بلحل وقت الاز دم. 


ولذلاك كان الصحاية بركزون دإ تما على مسئولية الراعى من رعيته E‏ 
الرعابه متم وما ءاما (لللاسرة راع وللةرية راع ور ئيس الدولة داع ) 9ال سلام 
يشيع فسكرهالرعابة » اسه می تول الأ٠ور‏ مع الالزام بق معتة وهءأدىء 
ترعى ويسال عنما حيث بضع الإسلام طرقا سلمية هادئة انصحح مسار أى راع 
تحرف عن الطريتي ااسوی » | الغى الإسلام الامتياز : الامتياز الذى أعطاه 
الحسكم هو ااسلطان . ۰ 

وآم أساس الرعية بعد الصدق هو التق ». فالحتق هو جمل الصدق يسود 
أمور الحباة عث صل لکل إذسان ما يستحةه على قدر مأفرض له ما انفی 
عليه » أن مفوم « الى > نى الإسلام ختاف عن المفموم « البرجاتى » وترترط 
بالنتجة والنفع › الإ-لام عنده هو الإنسان أولا قيس العمل «النيجة وينظر 
للإنسان قبل كل شىء والنرة تدخل فى مقياس الحقيقة . وفكره , الحق » فى الإسلام 
ترجمت فى نظمنا السياسية بفكرة د العدل » أن العدل بعنى القساوى » وفالإسلام 
فہو عدل آوعی فى > ولاس عدلا کیا » ققد کن اقش الامور 
جاوزا للعدل » العدل ف الإسلام هو اا ہ کل شیء حقة » الناس سو اسب “a‏ 
إذا صح الود صلح انجتمع وبال فإن ساس الحكم ني 04 : الصدق ؛ 
احق » العدل , دكتور عبد . الفتاح رک ê‏ 


¢ :أن الها اون الوضہى رهد الج ا کل ولا ضع ےه تاحوللا اا‎ Lalî 
ا ¢ وذلاى رجح‎ e آن الةو انين الو ضعبة فجرت للمجتمع ھن العا کل ما هو ھی‎ 
إلى طبيعة القانون الوضعی وها بر تب من آثار على تطپيقه و ليله » قول د کتور‎ 


. عرد رشدی ہادی إ رئاس عكمة أمن ادر إلملية ( لقد کت ط وال على أحاولى 


جاهدا أن آصل ل البقين ى أ ى فضية [تنا وها اولسكنى رغم ذلك لا حظت 


sai و“‎ mme 


أن الةوانين الوضعية لا تنتبى مشكة إلا لتبدأً مشا كل أخرى ما زيد الامر 
تعدا وقضطر ب المیاۃ ممما آ کر وأ کر » ورجح هذا إلى أن الةو انين الوضمية 
وجدت أ ساسا نقيجه وجود إختلال فى الجتمع الإ لامى وجماته هى بدورها 
بعش مش کد متلاحقه لاتکاد نمی iS4.‏ ی آولد أخر ۴ تعدا . 
ورغبة فى حل هذه الما كل وتحقةا لراحة الجتمع وآمنه وأستقراره لبد من 
البدء فى تطبيتى أحكام ار عة الإسلاميه _ أن القوانين الوضيمة زادت من أسية 
الثأر فاهل القتيل بتر كون القاتل المحقير و تهون غيره ليق الةاتل الحقيقى 
٠‏ خارج أسوار السجن فيسمل عام الثأر منه وهكذا بقبادل المارفان الاقام 
وتزداد الامر ر تعقمدا لقشمل إفراد' وأسرآ بل وقباثل أخرى با كايا والب 
قصو ر القو انين الوضمة فى معال جما لقضة الأر بل لما أوجدت بعد أخر زاد 
ا ر تعقيدآً فقانو ن الأحداث أصبح و كرا الجر 4ة حيث يعمد أهل القتيل إلى 
جلث پر e‏ جر ية الفتل: لار * م و ضع بعد ذلا فى مۇسسة لرا ية الاحداثف 
٠‏ يث هو یں خلال ذلاک دواو ع آخر ى ل)ارسة هواية ة لاذ lb‏ نار أن علاج 
نة الثأر * وبلا a‏ فی قول الته تمالی : 


وا ف لةصاص حياة € 


ق علج يصاح اسل اخیمغات سواه أ کان 37 A.‏ ا مر هھ و 
ن 1ه راد انجتمع سنھمو ن بالامن والاستقرار e‏ د تطممق أحکام a‏ 


تا : : الإسلام ‏ الحدود بالشہات والحدود تطہر الجتمع » من الفاحشه 
و الشربعة الإسلامية «ذات طبيعة و قا ية تحولدونوقو ع ع إل رة بيناالقا نون‌الوضعی 
عقو رة على ما بقع وأحکام البشر صادره عن ع حدود وعن بصمر حدود وعن 
مع محدود » وأحكام العباد يعتر مما فى العم اللاغلب اانقض وااقصور والباطل 
۰ والضلال وم تفلح ةو به الو ضعبة JE‏ ا م ¢ می e‏ اه la‏ بعد بو م 
وشکل خطرآ مدد آمن انجتمع » وقد ثبت فشل الغو به الوضعية لجر عة أل مرقة . 


وا فلاو چه لامةاربة ران اشر وا ة الإسلامية والقانون لوحي , 


راتات ٠‏ 
عقمات ف طر 0 نطسق الشر عه 


عندها جاء الدستر ر المصرى ونص على أن الشريمة الإسلامية هى اله در 
. الرئيسىللتشريمة كان لك أيذانا بيدء مرحلة جدردة و ل[رضاء قى الإسلامبة بالجتع 
المصرى لا جرد تعديل فى موص الةانون أو فى صياغتها ٤ا‏ بتفتق مع الأمر بعة 
الإسلامية ااسمحة » ذلك أن القشريع لايد أن برتكز على نظام اجماعى 
. يسمح به ویودى إليه باعتبار أن القانون هو مولود اجناءى إستمد أصوله من 
الجتمع الذى نبع فيه » هكذا بمور الدكتور أحد فتحى «مرور هذه المرحلة 
الجديده . ذلك أن تطبيق الشريعة الإسلامية من شأنه أن بور فى الجتمع 
و بعمتى فيه ال الإسلامية المححة حى بكون القشريع الإسلای نبنا طبيعيا 
صادرآ من جتمع إسلای صحلا نبتا غر بيا فى جتمع من الإسلام. أن نص فى 
الدستور عل أ الشر عة e‏ مص در الزشريع هى علامة المده فى كول 
اجتمع من بجتمع اسو ده الھے الہ رة الوافدة إلى بجتمع لسوده الق الإسللامة 
لاان هذه الةم هى ااتر رة الصالحة لغرس الةشمريع الإسلاعی فيه » أن مدر بتار عم 
وحضارتما اتی ھزت الدنیا کلم لا عکن أں‌تكون ٥ال‏ فی تشر مما على بلد جى 

لذاف ب رسیخ ال الإسلاعية مر ن الان حى کن الجتمع الإسلای 
الذى قبل تطممق هذه ألقو انين . 


: لد ضدر انعد ل لادستور بی A‏ ۹۸° ا u‏ الذابنة الشقاوة لمر به 
| اة ھن الحضارة الاملامية . 


و لكنا جد الان أن هناك عقبات عاول البعض أن يضمم| فى طريتق تطبرق 


والاحكام والاعناد على فموص منترعة من أصرها الثبيط الوجية وتخ 


الإضة » وهولاء م العلانيون إ٠‏ إ١‏ بد الرازق » والذين لايومنون 
أن الإلام دين ودولةوالنين رعذ ٠.‏ .ج الإملام ديدعون إل أله دين 
وخی لاهو تی » وذلا لفتح ابو | ا فى جال القو انين السءاة والاجماعية 
تضادية | 


۰ وهناك دعوى التدرج فی التطہہق ( وول أجمع الباحثون والعلماء على آنه ل 
بقح تدرج ف اطبمق الشر بعة لاسلا ya.‏ ا خر 6 و ہے فالاتیر حرم ¢ 
وأن وعوی التدرج الف کل اشر هة : ١‏ 

) ظ ايوم | کا س لکم دینکم وا ممت عليكم د٠ی‏ ررضت کم الإسلام ديا i‏ 


وقد مضى على الشس عة كا قول الد كور جال المرصفاوى - أربعة عشر 


قر ا کف قال بالتدرج مع أن دسا ا الما لدد ھ مادا لنفمذها فور أا ١‏ 


وإعلاما ولسری كما کی ال که دون ندرج ف E‏ مېا فط فى الشر هة 
الإسلامية. 


قول کنر عد دی حادم : آن e‏ 
بضر ورة من ا 


وهناك دعوى تميثة الجتمم الإسلاعى بالكامل . وهى دعوى واهية ‏ كايقول 


الد كتور 1 رصفاوی - لان ی جعم لاد من وجود اج رام ف وؤ بدأت | 


Zk‏ رة مله قد الازل حين قتل قا نسل أخاه هابیل وف تېد الرس رل نفسه تقح 


الجراتم ونقاد إالحدود ¢ وکا نت ہا ۳ ندره الجرام 2 ا ا ءل بأى ىء 


توجدون ذلك الجتمع الإسلاءى مع أن ذلك لا يكون الابتطبيق تعالي الإ لام 
وهناك دعوى رابعة : وف أن اجتمع فقیر ›» وهی دە‌وی مرفوضة » 
لان الآشر يع جل ضوابط حددة ف قوقع العو به > لا السارق لا نقطع يده 
AN,‏ وط توافر المطعم والمشرب وال ملبس وأن يكون الال عرزا وغير ذلك 
من الشر وط ا اى إذا تخلف ما شرط سقدل الد بالشبة ووجېټ له 
عقوبة تعزير . 


— 


. وهناك دعوى خامسة هى وجوب إعداد جيل من‌القضاة مدربو نعل اكم 
بالتشريعة الإسلاى وهى ‏ کا بقول الد كتررالمرصفاوى ‏ دعوة مردودة 
لان القضاة لاصرين خاضوا تجربة سنة > ٠۹‏ المتعلقة بتطيق الشريعة الإسلامية 
حين الغيت الجالس الحسبية وأجيل إختصاصا إلى الحا ك الشرعية ونجحوافى 
هذه التجربة » كذلك فى سنة ٠۹٠٥‏ حن الغيت الحا ك الشرعية وانجالس اللية 
وأجيلالاخةم اص إلى انحا كاماد يةفقد قامالقضاة فانحا إالعاديه بتطبتق نم وص 
الشرءءء الإلامة ونصوص الطواتى المليه دون أى عناء والماله عتاج فقط 
إلا اشر رة ركو وكا ااا ك ا 


الى جب أن کون مله اض ه 


عوامرة تطو 3 الإ ملام ) 


ھ ل عقد ەۋ مر مراستون صف 140 الى مده عژد 5 فن إلاسماء 
اللامءة ق اندو تسيا وال dh‏ والاك اران واأعراق وسور ا وەھ ر وہ نان م 
ونقطع اكلام عن ۴ أطلق ەه مواأمرة تو بر الإلام : : فيد أعد هدا او ر 


جموءة من اأسآشرةين عبّرفى الترشير ومن الخطاطين | لذن رو | هة طو بلة- 
الأدى 5 دد مھا الإسلام را اشک .ك ق ات العةءدة الاسلا مةه کل بان بالوحی 


والإعان بنہ وة م گیل صل لله عليه وسل وص دق أأقر أن اذى زرل ءابه . 


لدعو ل و والمةہ ۵ وإلاخلاق قام ما سڪ 


وکن أحدث ما بتطور وات هذا العمل مۇر التخلف الحضارء 


الذى عقد فى الكويت ۷ وما مۇ رات اخری اسنمدفت تزبيف التار بخ 
الإ-لای أو تنه ير الملين أو غيرها من الخططات المر تطة كلما باهدف الاسامى 

الذى نامرت عليه القوى المتجمعة للسيطرة على ا الإسلام وای خطمات منذ 
وقت بعرد من أجل د تفريغ » المسلين و تمم من الإسلام الحقيقى وفرض 
إسلام خاضع لافكر الغ ری الما أى . وقد عمدت هذه القوى إلى احتضان 
و لقادبائية اضرر ب الإسلام من الداخل واحةيق هدافا السو مة . 


قد نوت مذ وقت اعد فط 4 ) تفريخ الإسلام من ا مه e‏ 
عتا سے ( التطور والءاصرة وااتحد رث ) وعحاصرته لتضییق دائرة نفو ذه 


٤ شؤون العمادات والةا“ ا للمءاملات 0 ى بوم عام تنظيم امجتمع‎ de ê 
فا قق فى المقود الأخيرة تصميم البلاد الإسلامبة على إعادة تطبيق الشريعة‎ 


الإسلامية رول أ تو ففت ا کش من مأئة عام و حل لما الها : ذون الوضى تفتّق 


۷ 


الذهن التبعي ى الاستشراق دن فسكرة ( تطو بر الإسلام ) وتو سمت الكتابات 

المؤبدة لتاك الاطما حول تطو بر الدين وتماو ر الثم بمة وتطو ر اللغة وتو بر 
التاريخ وهى كابا عاولات اضرب الةواعد الاساسية الثابتة الى إقامما الفكر 
الإسلامى من خلال مفو مة الاصيل الواضح : 

الثوابت والمتعٌيرات . 

وهى القاعدة الى ازاح تما الحضارة الغربية االغاضرة من ط رت حن قات 
مرات الغكر الإسلاى فى عصر النرضة وقبلت ( المج العلمى التجريى الإسلاى) 
م فرغته من قاعدته الأساسبة القاة على ترابط العقل والقاب والروح والادة 
وماقرره الإسلام من قيم شا تة لا تتغير ممما تغيرت الع ور والسيئات : وهی 
تیم الختى والعدل والخير والرحة الاخاء اليشرى و كرف وضع الإسلام قاعدة 


رک امترات داخل دار ألثٌوأبت « 


وکن ( دیکارت ) ا جاء بعده هم الذين فصلو! بين المعنو ياد والماديات 
وازاحوا مهوم ( احلاقية الم والحضارة وانجتمع ) على الحو الذى يعرفه جع 
الماحثين والذى أشار إليه الاخ الل الاستاذ( رجاء جارودى ) فی عختاف | عا به 
وقال أنه هو مصدر الحيرة والازمة اأشدددة ی الفكر الغرفي لحد مث و 
سحت عن حل هذا أك من الاين عاما حى إهتدى اليه يفوم 
السلا ٤ ٤‏ 

وقد تضتی ذهن المتأمرين ن خصو م الإسلام عن هذه اکر :) فسكرة تطو ر 
الإسلام) وتو ہوا ٤‏ دراستہا فم من نکم عن إعادة النظر ف الدن وتطوره 
( والدن فى الغرب می الالاهوت أو العبادات ) ومنم من طااب بوضع تجربة 
ادنو جر بة النہو ةوالمعجزات والملاة والحاةالاخرة ٠‏ # وضع البحث وا خط اعم 
لقو أعد عل نفس الحد ية اي ى تقوم عل ) الحدس ) وای خضع نض را الاير 
والتبديل اوالتى احاول أن حمل من الاين مسالة ذوقية وهمية ليس 4أ و جونذ 
حقیقیف خارج تفس ص احا الذى مذ وقما کا ار إل ذ ن لاساد( لر ررز) 
فى حثه المعروف :ل ف ل هذا الباحث و تودث عن ساو ب الله پار ك 
وتعال ف و 


وهناك الجبود البرك لتطور الشريمة الإسلامية عيث تمبح إداء 
لتعرير القيم الغريية وقول الواقع الاربى انحرف والفاسد والمسموم 
الذى اھر نه الحضارة العامة ايوم ولك الاأزمات والعزق النةمى ورغب 
أصحاب هذه الجہود فى احتواء المسلين دخل دائرة الفكر الغربى المغلقة 
وداثرة الحضارةالغربية والاستسلام ها والانصمار فيا عيث ترول عنهم ذاتيتهم 
الخاصة وطام الممرد اذى صجتمم به الرسلام ودعام إلى اك فظة عليه 
والدفاع عه ووضعه هوضع قدأسة العقيدة نفسما حى لى اال 
بف سه إذا كان ذلك بد یلا لروال ذانيته > وم ذلك الأصرار الذی 
ا ددونه جیما |٤‏ بریدون‌آن زاوا ثوابت‌الشر يعة الإلامية وأدكامم) لرادعة 
عل لفامةين وااءارقين واجرمين ود تأولو! الارضاء الها ةة دون ان بۆاتموا 


هذه اجتمعات مح شر دده أله ۰ 


ولقد دعت هذه المؤ رات صراحة ودون مواريه إلى ماسته د تاور 
اقم & وکن من آم تو صیات ٥ؤ‏ أزمة أ مور الحضارى JV ٤‏ ما نص 
صله ل إلوجه الآتى : 


, أمة تطو بر اقيم وإماط ا لوك الابجاية وااو رة ى صتم ادم 
ووالاهنام لمقافات ااشعبة › ) 


انا تطو بر القيم ) 0 اله تاف الاسکامالامة بالاخلاق وال ad‏ 
وحماية المرض واابكارة وحماية ممة لرأة الاساسية فى بناء الاممرة ورعاية ابیت 
وترية ة امل وادخال القيم الغر عة فى الاخلاق وهى القيم ای آسخر ف العر ض 
وای تدهم . وراء صدتت آعائلة وتمادل الزوجات واختلاط إلا ا 
e‏ قضية المراة الملمة من كيريات القطايا الى أولاما الأهنام جاعة 
الأ سشرقين والمبشرن دف هدم البيت الإسلای ٠ن‏ الداخل و تفر غه من 
لاان والعبادات ولق أجیال منحرفة ممهارة مزقة حى سمل الم يطرة عى 
هله امجتمات واحتواؤها ى العقود القأدمة وبعد ذا سخرت بالحجاب 


a ا‎ eR .:f 


والنةاب و تعدد اازوجات › هذا مح ٣ر‏ م عل تی أوضاع من الاحوال 
الشخص.ة المدمرة عخالفة لكتاب الله أو تمده على نصو ص غير جاممة . 


وإذا کان کروهر منک عام 1۸4۲ ول وضع هذه اخطة تعر اب ران قال . 
) الالام بطہ. مته العامة عدو للحضارة الأو ر اة والمسل عبر المتخاق باخلاق 
اللأوربيين لا يقوى على حكم مصر ف هذه الايام لذلك ميكون المستقيل للمتربين 


رمه ور به ۰ ستر حل دن مەمر لی أن کم بأ رد مصمربه وەقول بر طا ية ( 


ومن م بدأت تلاث الخطة الى ترعى إلى العمل لاعداد أجبال تابعة » غير أن 
القظة الإساامية ما ليشت أن -طمت هذه الخطة وفحت الطر تق أمام الاعالة 
الإسلامية ‏ وكانت اهر ءة والنكبة والنکسة سنوات ( ۱۹6۸ ۱۹۹۷ ) كا 
دلائل واضحة أمام المسلميي والءرب على أن ااطررق الذى سلدكوء فى ااتبعية 
لا ؤدى » وأنه لبد من القاس المج الربانى الام بل والقاس اسلوب العیش 
الإسلاعى الأصيل ١‏ فلكل أمة جما وأسلو ما » ولكن القؤى الخارجية الس.طرة 
ما تزال تعمل على أن يتحول العرب والس لمون عن إخلاقم وقبممم إلى إخلاق 
وقيم وأفدة نتفق مع میرا مم ولاعقيد مم ولاتار خم النذى عاشوه أزيدة 
عشر قرفا . . 


ولكل ليس معى هذا أن الفكر الإسلاى فكر مغلى ٠‏ آؤ متخضب ٠‏ 
3 جامد . آنه فسکو ا المعدر قام على أسس وأضحة جامعة مقكاملة ء 
وله مرونته الوافرة » وقدرته على الاخذ والعطاء » والتعامل مع متغيرات 
الجتمعات و العصور » شررطة الحافظة على قممه الاساسية الى لا يقل صدعما 
أو آشو با » وهو بحكم مفومه الأصيل فى الثوابت والمتغيرات قادر دلي 
الادة من ألتنظمات والاسا زب والوساال الحديثة جما شررطة أن وما ا 
داترته على آنما ( مواد خام ) شکابا نی کیانه ویصبرها فی وجوده دون 
أن قبل ظیمات أو أد رولو جات « الأول هو الحا فظة ع الأوسيك ` 
والإمان وأخلاقية الحياة والحضارة » وعلى هذا انحو بستطيع المسلمو ن صنع 


اللقدذم و بقجْلون ھن اا J‏ خر ھا بو [ مايا ا ورڭكاۈن, دل 1 
الالام : الها بمة على المدل ب والاخاء يثري . . 


ما تطور القیم مناه .الذى ٣رمن‏ تابات دور 4 وفروید وما رکس 
و لان التطور مطلی والأخا" ليست ية وأن اليم غیں. تی 
الزمان فہذا ما لا بقره الإسلام ٠7 ٠‏ ليد :العاة ڏوو الاعاء اللأمعة . 
أن الإسلام کا قول ا بااری : :کم السار كى القو ل 
وال مات وأن الاخلاق قم ' OT‏ الج لامع ال من فی 
ا آخضع لأحعيير والنطو ا ما أ ۰ 0 < وير لمادات والنقاليد ا :قن 

نع الجتمع كذلك فان a a‏ م إإصناعة و ا 


ما القبم الإسللامة ) من اجتاعیة u‏ 9 فآ لإ مغر بغي ا يمان وا :ار 


ومن أمثال ذلك البكذب والفجش وراامبرةة والدنس ي الاو اف ف ۶ گ4 
را لی من ذا وم هلو الحياة إلى ن رث اقاارجن ومن علما. ا 
٠‏ أن النقنن الإاسائية لا تنفیر ء اواسکن‌الی پتغیر ی وسال 1 اانا 


1 ن القول بان القيم الدينية والاءلافية تطور 2 فير مع رمق من شانه 
آنل ادن مرتبطا بالعصر ويكوان تابا لسدتته ت ولقد با اام 
۶ مکل ذلك وعرر ر اناس من ل البعية . E‏ ا 


i‏ کا e‏ ا ا e‏ وھ ا ھن نشا 
الإسلام مارکا › آو أن بكرن لدعاة الجاس والادة إسلام بجمل مارسة 
هذا الارن نتا لقدرة الله تار ك وتعالٰ واغترآفا جل الخالق کا يزعم إبمعض 
دعاةهذة المذاهب الوه ۴ »> ومن ا هذاه الدعوة 3 آن تنام غقمدة e‏ 
هذا م 7 ب4 کرو و م : ا کتابه وتر ر جا تا المظمر مر ا قال 


4 1 ادا یکن امبادى. الإسلامة ا تور . بع 2 من التو م عند ذلك 


e ES 0 سوف «قحرر ملاین. اب ر - ھن هذه مقا 1 &ٍ 0 ا‎ ٤ 


e E FI 


ا وهذه اموي 3 تزال لا عقو اذا الاستقراف واشجية 


WE — 


والشربب عقو لہا أو دون فللا ما ولكيم دوھشون بأن هذه مبمة هم 
ابد أن رع ملو ا 4| ¢ وعلسا عن ان اعرف الاهداف ونىكدژف احخططات ۰ 


jy‏ کات مۇامرة اأتطور لا توف عند مدان وأحد ٥ن‏ يادين ألثقافة 
و الفكر وانجتمع ‏ ونحظى قضية اأرأة منها بالحظ الوإفر س فإن تلاك الدءوة 
إلى بع التاريخ القد هدف صل کا أشارت مقررات مۇر كو بت فأن‌هناك 
ie‏ به مذو له إلى [حاء الفر لكاور وبع التار ی خ القدے السابی الإ لامو هناك ېو د 
مر که بین الاريين ف سبل إذاعة أخبار وومبة متجددة ول الاصنام وااةہور 
وأموال ضخمة تنفق على علماه الاثار لعيدوا ااناس مر ةأخرى إلى الفرعو نة 
والفينيقبة والباباية والاشو رية معأن أدد علماه التار يخ تعصبا أعلنو! ما لايقيل 
السك آن الإسلام قد أوجد ( أنقطاعا حار یا ) وتار یا بهن قەصره ومأاسيةه 
هن العماور أوإن إعادة الحباة إلى هذا التأاريخ ممست اة لاه لاعلك ةة ولا ثةافة 
ولا راا مأعدا الآهراء والاحقاد ى ملا بعض الم دور > واهدف. ` هعروف 
وهو حاو أعادة الأمم الإسلامية إلى أصوطا الأولى السابقة اللإسلام بايةضى 
على دوح الو حدة الإسلامية و بمکن ذه ام أن تخضع افو ذ الحضارة ة للةربية 
والفكر :لای دان تنصهر فيه وزول تميزها وتذهب ذاتیتا در تبط ذا 
افا التراث الوه ای القدہ فی الوقت انى ری فيه السخرة بالتاريخ الإسلای 
الباذخ وما ا لحدیث عن جلجامیش واد ونیس و موز وغیرها من أساطير ف اشر 
:الخديك و أحدة. من هذه انحاولات e kl‏ 


ا هذه لمبارات انی تجر ی عل الث بعض الكتاب ال بوم | ا ش منقولة 
من کنا بات المائيين والقادبأنيين وهي عاولة لتجد بد فکر رم اضرب الإسلام من 
الداخل ولن وسنطیع هو لاء الدعاة أن بجحدوا متقبلا لما يقولون به آو ينشرونه 
مادام بع ارض ساسا حقیقا من اس | الإسلام : فى أصول العقدة أو فى عمادة 
الضارة الوثنية المادية الأباحية أو الدعوة إلى الجنس » ومن العجب أن عمل 
لواء القضابا الفكر ية جاعة من القصاصين عاشوا اتم کابا فی جال محدود وم 
تقيسر لمم دراسة الفكر الإسلاى عيث تكون هم مقدرة حقيقية على أن بقولوا 
فيه كلية جادة أو صادقة اسع ها ويقتنع بها الناس وم عجو بون عن الناس 


— ê 


لام ا يقدموا طوال حياتهم إلا مواد التسلية وتزجية الفراغ وماعيدم أحد 
مو جما أم فامین. دكلمه خاأمة بر يدون ما وچه اله فقہاس القمم اأشوامخ 
مقياس باطل لان الا بطال الحقيقيين لا تى بم الصحافة عنايتما بسيد دوريش 
درام ناجى وعبد الحام حافظ أنظاهر ةس رطر ة الصا صيين على الحياة الفكر ية 
الحديثة مع ألم لأ ما ٤‏ ن ادوات الفبم والا تيعاب للفكر الإسلاه 2 العا ی 
ا ج ل 


أحكام قضاثية على أساس الشربعة الإسلامية ٠‏ 


أف الاستاد کی یرل عام ر اس ي اسو ڏس الجر ثة Ke‏ فى القضيا 
رقم A‏ ا ۹۸° ج ات 45 ۰ ا أو آ نين إلوضهه العحو ل م( ف مھم 
وا لخا فة لاش يمة الإسلامية باط بطلانا عدر ما إلى درجة الانعدام من النأاحيتين 


الشرعية والقانو نية . جاء فى الحكم ما ل : 


و ہت E‏ زم الول بدا ؟ ۹ 1 ن وا ب ألو ضيه المءءول | ف دەم 
والخالفة شر بحة الإسلاميه باطله رطا<نا ,نحدر ما إلى درجة الانعدام من الماح تي 


الشر ع و a‏ او اه 


أولا : من الناحية !شرعية فأن تلك القو انين الخالغة لاحكام الشر ية باطلة 

بطلا مطلةاً وهى والعدم صنوان وجب على جيع الساعين فى جيع مواقم 

سواء أ 5نو ا من رجال الطةالقضائية » أم من رجالااسلماتين الشر يمه والقنفيذ ية 

آم من أذ راد الناس العادين أن متنموآ عن تطبيتى وتنفيذ أو إحترام كل حكم 

ى خالء أحكام الشر بعة الإسلامية والادلة على ذلك «ستعدة من نموص 

اله 2 1 كر والسنه الشمربقة م من الاجناع وهى الصادر الاولى للتشريم 
الإسلاى . 


لقد أ الله سبحانه بالحمكم طبةا ا | ا من لم بک طبةا لذلك, 
قرا أو فادآً أو ظا (و وإن 8 م ءا[ إنرل آله ) انه ة ز آنا إثر ر لا الك 
اادكتاب الحو e‏ بین ااناس ما إراك اله ) الناءء بل أنه لاخيار للمسل مام 
مأ ا الله ورسرله ولا رطاء له إلا ما برضی الله ورسوله ( فلا وربا 
لا نون حى عکموك فا شجر eft:‏ م لا دوا فی أنفسمم a‏ 
ور سلموا N‏ 


= ل — 


قت قط نمو ص اة ن سکر م بوجوب إتياع ع اشر ت الإسلامية 
ا مبادتما العامة أوروحبا الآشربهية صراحه أو نا فلا جوز امسدامین أن 
و غ که ا را اغ ل ون اع اوی 
) فان 0 تچوا لك فاعل إعا يعون اهو ٥م‏ وهن أ ضل م أتبع هواه بغر 
هدی آله ( #)٠‏ جملناك له عل شر عة من الا فا تعبا ولا تاجح إهواء اأذن 
لا يلون ° * 


أن وأجب التحاك إلى الشربعة الإسلامية وعدم التحاك إلى القوانين 
الوضعية .بل فى عخالفتما وعدم الرضا ما والكفر باحكامم| - وأجب د سلمين 
كافه » فيجب عل أحاد الناس أن يطلبو! من القضاة ومن أو لى الامر حكيم 
الشر بعة الإأسلامة فا پعارحو نه من منازعات وإن برضو ا کیم ال ونين 
الوضمية الخالقة لاشريعة الإسلامية . 


والقول بأن الله نعالى أمر بطاعة أولى الأمر وعلى ذلك فرحب علينا طاغة : 
القوااين التى يضعونما رإن الحكام وحدم م الستولون عن تلاك القوانين 
الخالفة الإسلامية آمام اله مبحانه وتمالى : فمذا القول لا يستند إلى 
ممل شرعی أو عقلى أ منطی | فالا بة اکر مه قد u‏ اا وطاعة 
اول أساسا . 

ما طاعة أولى لار فاا لا ن إلا إذا كانت أوامرم e‏ 
لارامر الله وأوامر الرسول ( .أ٠ E‏ 2 
و أول.المر نکم فن تفازعتم فى شىء فردوه إلى اله والرسول أن كنتم 
تۇمذون باه واليوم الأخر » ذلك خير وأحسن تاولا ) . 
) ومن هنا فن طاءة أولى الامر لا يكون إلا إذا كانت اوآمرم مواقفة . 
لادأر الرسول > وقد قال رسول اله ( لأطاءة لخلوق فى معصية هال ). 


وق اإلعقد اجاع الأامة الإسلامية ف 4i ١‏ ۷ طاعة ة اول الامر إل ف جدود 
lu‏ اإترل اه دعل آنه 5 طاغة رقي ٤‏ د عه ةه الجا ي وقد ساړ عل ذإك الخلفاء 


= 


الرشدون ف خم وف ساو کېم » > . [ذن فا( “مر امه الإسلامة ف قأنون ادر ل 
الإسلامية الاعلى والاسا ۳ی ) دستو رها ( زا وافقم) من قو انان و ضيه صحح 
و ا الإصال وما خالفما باطل وآجب العصيان » فالشريعة الإسلامية قد إنزها 
اله سہحا حانه لیعمل ما فی کل مکان وزمانو لا کر ن أنتلفى أو تسخ لان القاعدة 
الأساسية فى الشريعة الإسلامية ( وف القوانين الوضءية (a:‏ أن النموص لا شخ 
الاينموض من مثل قو ہا أو أفوى منا » أى من نفس الشارع أو رن 
سلطان پش ر بعی أعلى من إصدر النصوص المراد فسخما وما بين أيديذا من 
وسته لا کن أن ينسخ بعد آن آنقطعالو حى وأختار رسول اله الرفتى إلا على ء 
ولوس لاولى الأمر نى ظل الشريعة الإسلامية حتى التشريع إلا سن التشريعات 
التنفك ية ای ڏستہدف مان تفیذ سکام اشر هة الاسلامية وذلك عل اص مادیء 
ال الإسلامية ورو حا اشر هة ف ودا مک د الشمر عة وم ود 
بشأنه نصوص خاصة - ويقول القاضىالمظيم الاستاد عبدالقادز عو ده أن( من 
المتفتى عليه أن من رستحدث من المسلمين ا ما غیر ما رل اله ويرك pl‏ 
ما کل او بعض ها إنزك الله من غير تأويل ةد صت فاته ادق ple‏ 
| م قال انته تہالی کل عب حالة . فن أعرض عن الححكم بجد السرقه أو ألقذف 
أو الزنا لانه بفضل غبره من أوضاع اليشر فهو كافر ا ومن لم ! کم a‏ 
ا ی غير الجود والنكران فہو ظال أن کان فى حكمة مضيء] لجو تی آد ر 6 
مدل أ ومساواة والا ہو فاسق ) ) 


) الالام وأوضاغنا ألما زو ية لستاذ ہد قاد ود ( 


٠‏ وف صدد التدليل على بطلا القوانين الوضعية فأنه ازم بداءه حك ما إذا 
كان هناك سند شرعى قوم عليه تطبيق الةوانين الوضعية أصلا ق مصر ( وف 
قا من الہلاد الإسلامية ( وذلك منذ أن بدا تطبیق الڈرا این الوضحية وذلك 
يقتضى عحث المكيفية الى دخلت ما تاك الةو انين إلى معمر فقد بدأ دخول تاك 
القوانين فى عبد جد على الذى إستجاب إلى مصر بض القوانين التجارية والحربية 
( الحدوده ) ون مېد ادیو [سماعیل ثم [نشاء الاک افنضلية ع ا توح 
۰ الامتازات الأجنبة ى مصر | إسذب زمه الديون ا 


¬ ۹ — 
وکا لمذه الحاك سلطة الحكم فيا برتكبه رعا الدول الأجنية لاستحقة 
تلاك الامتيازات من جرائم على المواطنين الصربين » و ذلك اط لمل 


. القضية‎ E 


6 وجدت العا الختلطة کان غلب فضا" ا وطبةت فى 
هله اعام القوانين الفراسية منذ سنة ۱۸۷۲ وبدلامن خضوع الأجانب 
لقو انين صر ( الشرء عة الإسلامية ) خضع المصر يو رللهحا م الختاياة انى "جال 
خطر ها إلى ااسلطة التشريمة إذ كان من حق الدولة اأ "حقة ة بالاهتيارات الأجنبية 


الایسنری علا مألسنه مر ال ر مات إلا بعد راف هة ة عامة لتا اا . 


الختاطة و بعد عام وأحدمن أحتلال الانجلز لمر وبعد سیع سْبْوات هن ن تير اد 
الةو نین الفرا زه وآطببقها فی اجا كم الختاطة عم الا جلز تطمبق الةو امن الفر سنه 
فى اعا صر وقصروا تطبیق الشسربعة الإسلامية فی انحا كم ال رة بعد أن 
حددوا اختصاصبا ( بالاحوال الشخصية ) آما ما عداها فقد اصح حصن ہا 
عا کم میت بامحاكم الأهلة الى أصبحت تطبق الةوانبن الفرنسية الى كانت 
ية قافا کاخنلطة وأصبحاللضر بون جەماً اضما هذة العام ات بج فی مر 
انفصال غر بب وخطیر بین ما سمی بالقضاء الشرعى وما يمى القداء الأخلى» 
کل من بطبتی شربعة الفا #اما عن الاخر ولس الناس نوع اه شريعة الى 
تطبقما تلك انحا ك وألا مثافية لاشريعة الإسلامية والدن الإشلاى وسارالمر 
۳ ذإك وشات فى م صر م أجبال من المقفين › ثقافة أنوية أجنبية (فرلسية) 
قانعة بتلاك الشقافه وجاهلة تماما أو شبه جاهلة باحكام اشر يعة الإسلامية وتحوات 
اعا الأهلية از عا کنا هذه وت الشريعة الإسلامية وأستقرت الأوعتاع 
الجدیده و وأصبحت لوفة ة للناس الذين ماغادوا پنکر ولا آو إعم‌اون على تغیورها 
وسارت الامور عل هذا الحو ی يومنا هذا ويازم القول آنه لا بو جد سند 
شرعی اتطبيتى القوانين الوضعيه ف مصر » ذلك آنه آولا لم سبق استجلاب 
القوانين الوضعية وتطبقبا فی مصر إستفتاء الدعب أو أخز رأية أو موأفةته على 
ذلك » رغم أن موافقة شب مصر على تنحية ااشريمة الإسلامية واسلال الق انين 

الرضعية علا آمر غير جا تز رعا وقد اذخلت تلك القوائین ل ,صم بناء 


ت 
ا 


. اق‎ 
e 


م اضر f‏ اقل م و ل ا 5 من ll‏ عة لقاو نة نة و و أن الاستو 28 ٤‏ 
المصرى المعمول به ( دستور 1۹۷۱( ل ووجد به أص وجب أو جز تی 
توان الوضحه الخالفة للشر بعة الإسلامية وذلك ى قبل التعديل الاخين 
) أضافة ماد شرع الإسلامية إاقو | نين ( ی ول أفر طا خلوه ھن 
اسر ای٣‏ و حب ت يق لر آلإسلاهة" وتفصيل ذلك أنه با-نةراء 
كام الدستو ر تين آنه فد ناط بص غه أ ية وظيفة الشربع بالساطة النشربمبة 
ول برد بین صوص الدستور ما وجب أو بحن لجلس الشحعب أن يسن قافو نا 
ا فا الشر؛ بعة ة الإسلاميةوالفص ساف الذ ك بتضه ن عقا لغة الشر. حًا للإسلاه. ت 
ققد عط ااشريعة الإسلامة لول الأهر حق النشريع إلا آنا 1 معطم ا 
لحي مطلقا امن کل قبد فحتی أولي لامر فی القشريع مقید o ùl‏ کون ما ضهو نه 
من آشربعات قفا نامع لمو صالشر ية ومباد ئها العامةورو حا الشر يميه ولقيین 
بعقمم ف الشريع عل هذا الوجه يحمل حقمم حقہم مقصورآً على نوعين من الشر بعة 
(۱) اشم یمات ننفیذ ية 0( تشر يعات تنظيمية على أساسء ا دی ء الث شمريعة ة الإاسلامية 
فام أت مله أصو ص خاصه وبشارط فی هذا الاو ع القشر. عات أن سکون 
قبل کل شىء متفقا ھہ ع مجاديء الشر بعة العامة ورو سا الشر, عة ية وعلى ذالك فان 
انمي الدستوری ااه شار لبه وجمیع اصوض الد تور ليس فا ما يعد سنداً 
) شرجیا لتطبیق القو انين الوضعيه | ملبقة فی صر لا يةوم على آى سند من اأشربة 
عا سنن إلى الثبات الو اقعی. رأعتیاد اناس ءا يما والفرم 4ا وإسته‌رار ةما 
ازم طو یل وغفلة اناس عن عالفة تلك الةوانين الإدلام بل وأكثر من ذاك 
فان الدستور المضرى المعمول ره لا يقف عن ی تدم اأسند الشرعى اللقوانين ) 
الوضعبة وما لما و ويقو ض ا ودم كل قيمة ها . فأولا ورد «د: 
صوص فی الدستّون توجب إحترام ومراعاة اکم ااشر؛ عة الإا سلاەمة » فا 

) الأسرة :ساس الجتمع و تقل الدولة التوفيتى بين وجات الراة و الہ مره 
وع ن الجتمح ولاشك أن لمن الدستور بان( اعلام دن ادو 4( اف ف 
جحد اله لاہطال القو انين الرضيعة ت الالفة اشر هة ة الإلامية » ذلك بأن الدواة 
بأعتبارها کا امعنوی يقصوو ل ؤل نا دن وما فاد هذا لاص 
ن الالام هو دين الغالببة السأنءة. الهاي ٠‏ ولا كان الاسلام شريمة وققيده: 


= 1" 
لمر الذى أكده الدستور باتبارة مم درآ للنشر بع فأنه بحب أن يمد قواني 
الدوله من الشريعة الالامية وأن تكون جيع القرانين المحمول ما فى الدرله 

تة واكام | وإن جميع الةوانين الخالفة ها باطلة و«مدومة الوجود وجردة 

من كل قيمة » بل أن الامر أصمج بالغ الوضوح بعد التعديل الاخير الذى 

أ صحت عقضاه المادة الها نة للدستور اا ع أن ) مبادی. ه اشر عه الاسلاه ية 
هى الد ار ەى لأ )۰ 


وا اف و أن الةو! ين الوضميه وأجبة التطببق » وهذا الرأى ف 
نظر نا لا ممل ا أ EF‏ عى أو وم ع سد ل عق آو نطقي ى الم تياد 


اناس على القوانين | عية و ا ار تطبيقما لزمن طويل ‏ والفقلة علي 
الطر َة أأى دخلت r‏ لادا عالتبا للا لام الذی ندن به ۰ د وی السار ۰ 
هلا الرأی أن الةو انإ آل به الها a‏ وأقع للا رد مض ف المستور ضر اخة 
على الغاثما وأحلال الشر يعن الاساهمة اا رغم أن هذا الرأى مردود هليه غا 

إسلفنا فاته ضاف إله ا ديل ألم توری الاخیر الذى فن ل أن ( الشر ية 
الاملاةالمصدر الرئیسی ر بع ).۰ 


وقد رتب عله أ صمح الشر : نة الام لامبة على قمة الممادر رة 
للأشر بعة و ل عد هناك کان امه ادر الأخر 9 ظل الشر هة ة الإسلامية الفتدة 
باحكامما الدقيقة المفصلة الكل شىء » ذلك أنه من السنقر عليه فى فقه ديد أن 
الأشي لا را ل رآشر ع فی درجټه أو أعل منه مه مر آمة . ۰ 


وقد کات اماد: الأول م ن القانون المد هتار الف الإسلا 
ريسا من الدرجة الثالثة وعدت هذه المادة مقتعضى التعديل الدستورى الأخي 
والعى البرتيب الوارد بالمادة الأول من القانون لدف وأ صہ دف النرزيعة 
الاسلاى هى المصدر الول للتشربع اتی يقو أساسما البنياني القاثو أي 


ية مر 1 


و 1 بوك ساقم أى مچ در أ 


قد قزق ع .| ملا فی اام من ا حکاما آنه ذا تسار شه رانين 
الادیدر تہ ة واا aa.‏ ل اذستور 4" اکا اتور ر مب تنام ۰ يز 


واهدار ما سواها .ما يمى أهمال الاحكام الخالفة الدستور وعدم أعتبارها 
وتجريدها من كل فيمة والتصرف على أساس إلعدامما وعدم وجودها وأنه 
إذا لورد الدستور نصا لزم أعال هذا التص يوم نفاذ الد ستو راو تغيير الند وص 
الخالفة لاص الذى أور دة الدستور قد فسخت نا بقوة نفاذ الاستور ٠‏ 


ا e‏ اة U‏ غل ۴ قدم فان الو !بن السايقة عل التعد ول الدستوری 
اذى ص غل أن أأشمر دة ة الاسلامة هی المصدر الرئاسی للقشر ا عار مذو خة 
ب ify‏ إلخالفةالشريعة الاسلامية وتعدل ما بتفق وأ-كامااشريعة الام لامية. 


يث أت وأحذا k‏ سلف انه من تقر ترات قا زو فة فان القدر لتقن 
تو ا مکن أن شار بالنسه له أى خلاق أن ااتعدرل الدستورى ساأف 
ادگ اقذ رتب عله فو ر نفاذه بطلان جميم القو انين الخالفة لأشر ية الاسلامية 
ويار د ر ھ عدا اعد یل 9د لفات تاك قو ین تفاسم الاخيرة 
فار الاق © ٠‏ 


ww 
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e‏ الربو بوک ی 


چ ٍ eR‏ کک ٤ 3 e‏ ا ت ى 


e‏ مل a‏ ا د ال دی 0 مصر و الاد û‏ ت فالالا 4 فق ع 
وده E‏ خوط الاقتي اذ ا جا ¢ وتوا ل مي ارفه وز اه جلما 
سداد ديون لی کان قد إفثرضرا 8 بکام وأهل E‏ “ وکا اۋار ة 
الاستد! نة دإ ا مقدمة الاحتلال والسبطر م » وقد حفظ إلتاو يخ اید . اث 
ۇۇ ؤامرات أ دآها لی خد يو مصر إسمأعمل وغل شاه إرأن وعلى بای توفس 
) کانت دة الاسيظره الأستمارية والاقتصادية على هذاه ألاقطار. وقد تع هذه 
ال يطرة توجیه الإقتماد وجبة رة اھ ان ھے ادر رة من 

لبلاد الاسلامية بأجس الاسهار وفتح أسواق تجار للمنتجات الوارذه من 
الرلاد المسبطرة وسيطرة بجمو عات من الاجانب غلى الاشواق والمواد الأساسية 
والقيام بعمليات. المراباة للتجار والزراع تحت تا فا إلوافدة وى 
و والمتجات الكماليةه ٠‏ | 


a‏ انع الاحنلال ار طا ت تظاما و إقصاديا e‏ ا جرا 1 فيه 
انجارة e‏ والصناعة ف الرلاد خلال رة الاحتلال» ا lue‏ عاولات « 
یر 3 مصر انی 1 رل ۳ u‏ ن ا سنق a‏ ¢ وشل ای 
انفوذ الاق تصاد الغرفى ` ۴ جاءت مر حلة الارتباط رالاقتصاد الشبوعى ونی ک9 
المي لين عاشي مر مر حلة قاسنة من أشد مر اح التبميه اليم خش مصادر 
[ لاستیراد العملة الصعبة وقامرت على متلا کہا مصادر الطعام الأسامئ 6 لقمح فى 
) ایل زر زراءة 1 څړۍ در مو ارد :إجنيية › ولایزال الاقتماد اضر 


ی 
6 


العال الأول : لاض مو الاخرااسمولة » وكانت عملي ةالصول عل القروض 
من الدول الغربية ولانزل عاء لا هاما فى تو جيه الاقتصادوعدم ااقدرة على #ربره 
فطلا عن موز الدول العرية ذات الموارد النقعايه الواسعة عن إستثار عائدها 
فى اليلد العربة والاسلامة . 


ولا ريب أن أحتواءالافتصاد الاسلامى وسبطرةالدول الغرية والاشتراكية 
عليه هر هن أغطر العقبات الى حول بين السلىين و بين أمتلاك ار ادم و نکو ن 
جرم القادر على الجر كه الحرة » وعلى استمار موارده الواسعة المذخو رة الآن 
فى لبوك الأجنية واا هى سناد حةيقى للاقتصاد الغريى » دون أفتةاع الاين 
lr‏ ساسا لپناء E‏ الجديدة . ) 


پیا الادلاي ق مو عیین ى عه فيا مو اردها الضخمة الى 
لا صل مما إلا على قدر معين بيا ودع مدخراتما فى المتارف الغرية. 
ويموعة قاميه تحتاج لى فروض لر فع مستوى حالما الاجباعية › وتو ظيف 


مو اردها ف سك وك رذ ى هذه الد ون . 
و و أو ت دن العام ادم ٥ل‏ الما انام ۰ امار دولار : 


وقد مەت بر بطانا من اند ومصر وهو ادا »ن أندو نا وفريا 
الأصفيع وااتةدم الذى حققته الدول المستعمرة » وتعمل الدول السكر ی لى 
لقاع فض الال اعرف عن طريق : لواد النكثالية والسلاح.. 


- هناك ١ه‏ ليو آفريقى وأسيوى من الدول افقيرة بساقعاون منالوع , 


رهکن ' ور ان العا الاسلای که بقع قبضةا لدو لتین اکير تين والنظام‌ين 
.ل ا راشيو عى » وإن الاين ماز لرا عاجرين هن ااتحرد من سره 
الاق سناد ال ر 


ن ِن إشقبة ٠‏ 


— ۵ 


. وھکذا کد أن الاين خەم روا د pimp os‏ الاقتم ادى الاصيل > اذى عاأجم 
لةرآن » وطبقة المسلمون أربعة عشر قرا » وسيطر عابيم الظام الر :وى أماأى 
بکل غاطره وآثاره وفساده » وأندفعوا وراء الالال والترف وم اهر 
الحضاره وکا عو امل دەر اش ءة و تل فا اک إلا اك وااةرة تو | 


خا عة e‏ 


غير : سر که اقطان الإسلاہية ذد كفت E‏ دی اعفار الل 

ےط بالاتصاد الإسلام ی لوقو عه و ق ران ارا ونارة الول الغر وة امه » 
والاثار لمر نمه علي ذلك فضلا دن متب ا وقابه ومن م ا 
الامتناع عن الادخار إلا فى البنوك الإسلامية وقد اضطرت لثير ن .لمارف 
إلى إنشاء دوا خاصة للادخار الإشلامى جعلت أعماها فى دائرة , العبارية 


) ۲( 
اعم » اق ا حر کال بقظة الإسلامية ia‏ نظام ال :وی ف عن 


عومة ااا ١‏ مث تکامل < خ1 ر ٥‏ عالقا نون الوضعى واا تما م العلای وساد 

معطیات الحذارة وو ساثل القسليه :والترةيه وتبنت فى السنوات الأخير ه تارا 

اقتصادیا [س لايا جدرداً قوم E‏ نظام الإسلام وهو وإن کان لا بزال 
عذطو خط انه اللأولى واسكنه بتقدم ر داد وزم لقدم الهوذج الإسلاءی 

| کله فقد حققت الممارف ال الإسلامية ثلاث سنو ت أكهر عا ققة امار ق 

ا ر 3 خا 1 ة ام : | 


وقد ت دار امال الإسلامى ٠‏ مصرفا ( بالاضافة إلى ٠١‏ ضرفا 
اغری ( ف ٤‏ دوله إسلامية و ۳۰ شرکة فل وعشرن ن شر 4 تما وادبج 


اول هذه المصارف جيما تجميع أموال المستشمرين 1 ەین توظایفا 
) قق امول اشرب با من‌الربا وقد اا اها الطرو حاف ملیوندولار 


ا 


اک كام خدمة الأغراض ال اة والجاربة والاستثارية فى جال 
الزراعة والدناءة عل أساس [سلامی کبدیل لظام الربوى والاقراض بالفاندة 
اوو ن فشمأر يما با مشار كة فى الربح والخساره ٠ )* ٠٤١١ ( ٠‏ 


ولکن عا الغرب لا یسل بسہولة بل آنه عاول آن ٹیر اغبا فی وجه 
هذا الاجاه اصرف الین عنه ء کا عاول فرض بطر ته من ناحية ری حبث 
زل دون تمكين البلاد الإسلامية من الحم ول على التكنولوجيا وإفرض دب 
ندر انيل بالحصول على بعض الشار بع التكولوجيه فى جال المناعة والزراعة 
ولکنیم پرفضون تاها تروید فاسل بالل الاستراتپحی مع آن اتقط إل جال 
أنه وقود فيو شلية إستراتيجية عميقة اأثير وإعيدة اماي ا 


۴ Pv. ا‎ 
e 


قول الد كور أحد النجار الامين العام لاعاد البنوك الإملامبة ؛ أن كثيراً 
من زا ذه اللاوتے۔اد ألر بهن ف Lik!‏ ويوغسلافيا وفر سا و ابرا ومر بک 
ا ك الإسلامية باكثرأما يفمبااساتذة الاقتماد ف 


چ ا 


ومون حقيقة احركة اباو 


o 8 2 i 5 f ا‎ 


وأن :هناك من تزعج هن O CEE‏ 
بادا أن أمور القتماد بحب أن تقوم عل الاق والارتم ولا نكن أن زرم 


المسلمين جأ ه ٠,‏ 

4 ,أن غر بة.البخوك الإسلامية بدات E‏ زظاق عدو د وکاک نت بداية طر بق 
چول بد هن الفكر الاقتصادى العالمى 9 زت ا ل الاسلام ما يشتمل عليه 

اهن روة روحة و خلةية فى جال النظم المصمرفءة والمكر الاقته ادى الذى عل 

هيدا ( المشازكة محل الفائدة ) فالننك :الاسلامى بمو ل-ليعرى طالب ا#وبل 

` خا با تة 3 مغرو عة و بقدم "جيه و الجنك شما خی ته وام کا ته ,عل + ور 5 


= N 
مل فا التعاون  ضرورة ة لطر فين وزید ع ذلك أن بأخذ 1 صف للوي‎ 
. : وال نك الاسلامی هذا وجه نشاطه کله غو التنممة‎ 


1 نوك التجارىة ' دعی : ما تارك ٤‏ الا اد وا ج“ پا ف ال a‏ تع 
إj‏ ورد ا بل المن ان زاك 6 والربح الذى EH‏ هذه ال :و ات | 8 چا ار 


فى الحياة الافتصادية ولكن تنتجة إلاجار فى الةود باعتہار أن ١‏ أنةود فاا ) 


مامه ة تاع 2 جو p‏ ليا دة € و لةه الوا | اہ u‏ ھ : ی آدت ل ظاهړ 
لضم المالية ٤‏ اذا ۹ li‏ نظام القو اد ووضجنا ا امعاركة 
قل ااناس الاقتصادى السام ا“ مھ 4 . ا 


إن e‏ سوال الله صل الله عله وتلم دد اجر 


التعامل الاقتصادى فقال د الإذهب بالذهب والفضة بالفضة والحنطة بالحنطة 
والقمح بالقمح وار بالەر e:‏ ¢ بدا اى ملا e‏ 6 فإن خا 
اا 1 


والاصناف اي ی عددما الرسول صل أله A‏ 2 کان ' تقوم م بو فة 
لنةود فأر اواولا الله غلیه ول أن عمى النقود من أساءة اإستخدامما 

0 2 تل الما بيس و ذا الحديث فان الا نجار با و حرام والاتجار عير ۴ 
n‏ ان الود فى المفہوم الاسلامى لوست سلمة و لكا أداة ا جر" بك الطافآات 
ف انجتمع وتحقيق التنميه والسميل إلى ذلك أن شارك رأس الال ف لمل ف 
اقيق التنْمية : هذا ما تةَو 1 به البنوك الاسلاهية:. 


gi 


ولذا گات البنوك التجارة i‏ ا الاخول 1 ا ٠‏ 4 
الاسلامة ھی أن د بدھا زی آ کک مسل مما کن دل لان کل ښخ کن 
أن خر ولو عة قروش 6 اذا سحت دار بره اشرت اتشمل المع كاة 


فإن الب وك سوف تجد لدبا من الاموال ما يكف | لتتطلق فى العمل ومادامت ‏ 


هذه البذوك لا توجه أمو اها إلانفى مشرو عات [نتاجته مشمرة وراعة » وتحسن 
٠‏ إدارتما والاشراف عاما فاں اجتمع کله موف تةق 3 اتن 4 ازشيدة من 
خلال هذه البنو ك الاسلاصة واسكن البنوك الاسلامية وهی بدأية ` احير جذرى 


3 
PF aê 


— AA —- 

d٫‏ اام اأمرفة و لاقتمادءة Ske‏ الاولى الآن ھی ویر ال كفا :أت 
الأيرية الفاهمة لما فة العمل ةما والتعمق فى ورات e‏ الفقة فى البرو ع 
و#تجارة ل راض وغيرها . له ب اى الوك الاسلاءمة عملا بالا مها ئة 
خيرات ھر E‏ تجار بة E Y,‏ الماماین فما کن FF‏ ۴ و 


ولا بقصور أن الو ن آن عم + ب¿ فوا › لذا كان من الضرورى 
أن ینشیء إلاعاد اول لبوأ " ٠‏ > متحه ها لاعداد اکر 0 
دة بالرعیى الاقتهادى الإر ٠‏ ات وأحد وبذلك تسکت مل للم :و ك 
الاسلامة عوامل ا :جاح ١‏ الاي . : رالاقراد الةأادرون علا و 2ی 


إقامة صرح الاقتصاد الاسلاء ٠‏ . سس فوية من الشريعة ايثبتوا لمال 
أن الاسلام تادر ١‏ عل علاج م کر 4 م الاقتصاد وکل می مةن € ` 


TF 


قد ذا إلا اه الد بد آ ارہ الواضحة ٤‏ ەواجمه وة من أضخم 
1 العقہات وف و ج اظ E‏ الالام 6 وهن ` دات اش کل مامات 4ن الافتص ادن 
الاسلامين اإذين ةنون مفموم لاسلا الاقتصادى و ردو و يغه مرو له 
وإضع وه ف قوالب د صالحة للتطبيق 


i‏ إت تلاك المرحلة أأى ا فاع ال ا ویر ان التو نمی 
(A)‏ تقر بيا وهى مر -دلة الانم‌ار بالأظمالغربية وتبر برها بدصوى آنا إسلامية 
الاصل » والمعروف أنه ءندما وصل رفاعة الما طاوى وخير الدين التو سى إلى 
باریس و [نصلا بالفکرالغری لول مرحلةمن ر- 71 )من اشرق اكتشفا أن ماتلقياه 
a‏ ربب نیما يعمو نهن فقه لاسلا م وعلومة ”ی E‏ کن ةل أو أفتہ امه 
بو ضفه بضاعة ال امن قد ردت اام > وکان هذا ف ا ةة الاقتباس 


والتقلل الذى تم فى الغرب لعلوم المسامين ومفاه م » ذلك أن الغربيين عندما 
اغذوا علوم الملمن ک اضر ها 9 هران ۰ 


اولا a‏ لاطار فكر م حى د لونانی والرومانی القدم 
f‏ نموا ل هوام انزع وا ما طابع 3 2 على الأخره الشريه 
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ا وأاغبره على أ«رض) فإن اکر الغرى ى هذه الاه e‏ اة خاضع اکر 
البو انى فد م الذى جډد غت إ 2 فل ااضمفاء د ل راه ( ۴ الاباحة E‏ 
املاقات یں الرجل وار 3 أو من pw‏ ت سمغلاء اأعزدر ي الاقوام اجى 
ول ٣و‏ ی E‏ رج الا عر صا ا اة اق هذه اأ اض / لا 4 ة جاوز القكر 
الغرى مھا م ال إسلام 2 مفاهيم <All‏ ر اليشرى القدى الأتجدد زد ذإك› 
أما شین ( الطمطاوی والتو نی ) فاا لم يتامم إلى هذه الفوارق حى جاء 
الد کور مد عبد أله العر بى وجل أخر من الشاب الذى درس الةانون فى 
الغرب ذراسة آ كادعية بعد E‏ م( ۰ ) وقالوا : أن الامر ختاف اما ء 
وإن ال لمن ۹ س تطءون الاعاد 15 Al‏ ر الغربى ِى ناء اغفاد المستجدلة ف 

لقاو ن أو الاقتصاد أو السياة أو لمل أو الحضارة. 

قول الد كتور العرنى : أن اکر سياس الغرى ر ی أن الادان ساوت 
ات ا رسالة ٤‏ أ ر الدولة وشون اكم فېذه ھن سنون ادنا ما آلى ةرد 
اشر وتنظہه ما عي أساس 1۳ عر قەر و ماله لله »> و اکن الإسلام وچ 
الأصو ل ال ب کل مجتمميع إنسالى أن بسر على اظامما 

.والمسامون اليوم بستأنفو ن اء تظامہم ااشادن ولاه والاقتصادی 
ك آطار الإسلام بعد ن خضعواً طو؛ 5 اتیج الاحتلال اجى للاتظمة 
2 ية ا 


(٤)‏ ا 

نى أطار حر كةاليقظة الإسلامية يتجع العلماء الآن والخراء ليقدى خرتمم ٠‏ 
5 م لامج الاقتصادى الاملامى و بنا المج الإاسلامى فى الماملات 
الاقتصادية » ذلك المج الذى اتفتى ايع دلى أنه طوق الجاة الأنظمة الاجتاعية 
العالية شرقبه كانت آم غربية » شروعية أو اشتراكية أو رأالية وقد كشفت 
[حاٹ العراء عن أن تراتتا الإسلامى الوفير ملي ء بالكثير من الحلول لمش كلام 
ا الإسلام بقدم الموذج الامشل وقد رطضت الاعأث الإسلامية اوم ااج 
الافتصادى فقدمت المقومات انى حةق إة تام هذه العقبة » و 3 الطر ق إلى 
التطبق الإاسلامى ا 
م ۱۹ طرق اة 


۴۰ سد 


وقدم الد كتور شوق الفنجرى مورآ صحجا جاءما للاقتم اد الإسلای 
فيقول أنه كالعمله الواحدة ذات وجهين : 


آرم : وجه ابت بتعلی بالمادىء والااصول الاقتص اد رة الإسلامية حسما ١‏ 
وردت لوص القرآن واأسنة کاصول الجر اه الافتصادية ال ىة ٠‏ وأصل 
) الجنمہة ه الاقتصادرة اأشاملة وأصل تمان رل اکفاه کل فرد ف اجتمح . ) 


ثابهما : وجه متغير بتعلتى بالتطبيتى » أى كيفية أعال الاصول الاقتصابة 
الإسلامية اومواجبة مشكلات الجتمع لمتغيره كبيان نظام اليه امامة ومدى 
تدخل إإدولة فالذشاط الاقتصادى » وإجراءات حةيق كفا ية الانتاج أو متابعة 
تفن خططل التذميه وبمان مقدأر حد الكمابة ومن ناحية خر ی 
هذه الجموعة من الحقائى 


أولا: أن دور دارسى الاقتصاد الإسلاى ( مذهبا نظام ) هو دور 
اد كاشف لا المنشى » فمو ليس كأى باحث [قتصادی حر فى له توصل إلى 
الحدود الاقتصادية كفا إشاء ونما هو هقد فى الكشف عن ا کک ف لاسائل 
الاقتصادية بنصوص القرآن ولإسنه وذلك إذا وجد النص فإن 1 ہکں فو مقید 
بالاجتماد . لاستظمار الحلول الافتصادية الإسلامية لتلك القمتية وذلك بالطرق 
الشرعية المقررة من قياس وأسقصلاح وأستصحاب › ولا يعقر الحل الاقتصادى 
سلاا الابقدر التزامه بنصو ص الةرآن والسنه وتبا ع أامارق الشرعية لأةررةه 


انا : الاقتصاد الإسلامى اقتصاد متمیز له ذاتبته الأستقلة › فإن محوث 
. الاقتصاد الإسلامى مازالى تلمف «الصغة العلمية ع__دودة للغابه وذلك 
لان قدر د سه کدادة مستَةله هو بدورة حد مث ف لاما ر > ذلك أن چاممعات العام 
. الإسلامى تدرس الافتے. اد الر امال والاقتصاد الاشترا کی ولاندرس الاقتماد 
الإسلامى . 


وللاقتصاد الاسلامی وجبان : 


الرچه الأول : جمودة الأصول الإاقتصادية الاسلامة مةل من صرح 


4۱ 


اصوص القرآن والسنه وهى على ماسيتى بيانةلهيية. ته ( ل باتيه الباطل من بين 
ید ره و لامن خاية زيل من ن کي ہل ( ومن م 2 ما عن kl‏ وصالة 
لکل ز زان 1 


e‏ الثانى : هو جر 4 التطہہةأت le‏ الإسلامية کات 
فى صورة نظام ا نظم على اأسةوى الع مى أوف رة ة نظر ية > أو ظط تظر يات 
عى المستوى الفدکری « فېذه کا | ]جاده حیث ګوز الخلاف حو ها و بقل 
التغبيد والتبديل باختلاف الازمنة والامكنة ويقبل أختلاف الاجتہادات حب 
) ااظروف والتقدر ْ رمف ار اوو الأصل امامت بص الةرأن اانه وهو 
ل شوى التفاصيل والتطبيقات وهو ماعبر مئه الأصو ليون بقولم 
( تغير الاحكام تیر الاز منْة و الامكنة ) وقو م بان ل وقکان 
لا حجة وبرهان وقد عير عنه اشيخ :ا إن تممه : 


( ان إختاای تنو ع لا إخلافی تتا د) رقد کان ابن زه م تو لاما 
جماعيا بيا يتخ ابن خلدون تاها فرد د 


ا : الاقتصاد الإسلامی جسم بب ابات وا اتور » شبات .ن حيث 
.. الأضو لار ا لمذهب الافةصادى وأأتاو ر دن بث ‌التطةأت أ ار انظ 1 اقتاد به 


قدرة ت الالام 5 حل مشا ا م “تماد ٠:‏ 


EC E |‏ و 
ل سول ۱ ل ق ا ل الاس ۳ و ور کی ا e‏ أ لے 2 ا 0 pe‏ $ ول 2 LE i‏ : اھک ت 
E‏ 2 مة ف de‏ ٍ یا لاو“ ا 8 ٤ 4 2 la‏ ره [ چاه ؛ فاص 2 ی 


الى عقق هذه انعا ج ندا ا لاص رف شید دير امین جل 
المسلمن بأن الإسلام مازال حى الأن وة الرىجيا والحلقية ألى تاب التندم 
والتکافل N es‏ 9 از ن يندم 
للانساايه ولو ةه سامية جليلة ی ۴ ا نوه سر 9 کن ن اه مله 


ناما يارا فی تالف الاچناس الذعر.: و التناقرة ق جي وأعدة E‏ ساو ۵( 


AY — 


lji‏ وارد الر اة متو افره لدا ولدنا التقنية والحرفة العلية ولديا التاريخ 
وهع ذلك فحن طا ح لى الاخرين عند أختيارنا منج الذى هتدی به بدلا من 
البحث غنه فى واقع نا وسح ارة) ومعةداة تنا » وعلى ذلا بتمبن. علينا ادراك 
الةم الإسلامية وميادىء الاقتد اد الإسلامی ٠‏ م تطبيةما عملي جنا الإسلامی 
آل بالاتباع ( عبد المزیز حجازی ) . 


) إستطيع الإسلام الوم و الما رحث عن النظام الاقتصادى العاٰى وهع الخحيرة 
اى يعيشما عام المسلمين وسط النظم الوضعية الى يطبقوما »> أن يقدم الهج 
إلذى ەق الرفاهہ 4 ه لاشء رب وإسد ألفجوة بين الاغنياء وألفعراء وبةرب المبافة 
بين ااشعوب المتخلفة والنامية والمتقدمة › الك التسمسات اى أرتبات فى 


الاذهان يقو انين الاحصاء وأنبعدت عن قواثين الماء : 


والسۇال هو :۰ هل حھق التقدم الاقتصادى الم اصر « سمأدة الإنسان « 
واين السكينة الى يتم لمح إلما البشر › بل أين الوفاهية الحقيقية أى تلع ها 
الإنسان » أن الشعوب القادرة قضر بنرو اما وما تفعض به على المرب 
احتاجه فهو ايل » وهى تضع الحواجز السياسية بين العام الى وعالم الفقر » 


وتلاف البروة الى وھا اہ ها , 


(¥) 


لاإسلام زا فى قايا التنمية والاسنثار والانتاج والاستلاك ٠‏ يل 
وا واڪام ¿“ وف قضية ه الانسان والس‌کان . 


) ّ پریکر 1 ووه الاسلامى على سس واضحه : 


احور ألأول : أأحہو ده لله ) اضوع وااطاعة ) و التو جید لخا او i‏ 
ل شرك له » ومن غير هذا الا مان «بالوحدانية والقدرة الا ية . يفقد المج 
الاشلامی ودعامته الاو لى و صر الفكر الاقتصادى فى :أمور وضعية ٠»‏ بعز 
وتشكو مها ومحاول التغلب عليما أو التخلص هنما فلا يقدر.ء من أجل هذا 
ا أن قوم الفكر الاسلامى فى الاسلام قبل كل شىء على المقيدة بالتوحيد . 
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ور انى : ل[اطلاقا من مفوم العبودية لله سبحائه وإن امروة من 

خلی الله وإن امال مال أله وهو الى اکل شیء > o‏ الى وهر على کل 
شیء قد رر ء وإن الإأنسان خير خلى اه إستخلفه فى الأرض لاعارها والعمل 
إشر بعة الله وخلږه 9 اخسن قوي وعامه امان ويرك له حر ية الاختءار 
وفتح له فاق امل وطااہة بن یکدح ل ره کدےا ¢ وإن ا له الاماسعى ¢ 
٣و‏ إن سهبة سوف ری وأنه سیش ونی الجز أء الارف ¢ وھکذا ا کد الركزة الا تہ d^‏ 
الاقتماد ا وهی : أن ا ۵و ادف . ۰ 


وان مین الإنسان بنعم العقل والتفكير والتد ایر تفرض ا 
اكليف والاعراف عمجمو عه من السلمات وااضرورات ى للفو طيفة الحيانية 
لارسان, وهی :۰ 


N )‏ کم أله i‏ اك ار القناءة والرضا 


¢( دسم أله من الإرزاأق .2 
۲ س العمل ء السعى » الكدح » أتَمغاء مرضاة أله . 
۳ . الاعتراف بالدرجات ( فضلنا بعضك على بعض درجات ) .. 


E 8¢‏ ألحاسہة عن الاعال (الاععراف بالثواب والءقابف الدنيا اوالاخره) 
والواضح أن اأ کشر من مشکلات اجتمع إلحد اث والمعاصمر ' C7‏ إل ا روج 
عن واحد و 1 کش من هذه المسلمأت ا الضرورات . 


فالجتيات الى تعتنتى المادية و تعتر الا مان باه ضر,؛ با من اشع و ذه » تفتقد 
الروح الإمانيه > وألجتمعات الى ؟ ا تشر فا الأهمه قەر فا الافراد عن امف 
والمعرفة :ا نلك الى سود فما البطالة الظاهرة أو المقنعة أو تاك الى تسود فى 
الانتفاع پارو اتپا بقال فما دول متخلفة » أما تلك الى سيار فا أحكامالسلطة 
الفوقة أو يتحك م فبا لقو ى الحزبية ( الشمو لية ) لحقيةا لمساواه الكاذبه 
بهن اف اد اسع . 


وتقضی فا ددح الحر ية رالنافة والنكافؤ ن افرص انی اسما ا آله 


س 4و 
لعباده : تقد الإسانآ اسل المقو ما ف لر ا للحاو القد مه وکل هذه اء حرافآات 
ەدى باجتمع زل اتناف وبالاا ا ك افا وس ى لقم الحباة اید من 
أن رطق 4 اله المعاملات باعتہار أن الانان مت ای £ الإرض قله 
الک الةو ق والقيام بالواجچہات وطاعة الاوأمر والاپتماد عن اتواه . 


احور الالتعه : إذا كانت الثروة من خلق القادر وا لمال مال الله والانسان ٠‏ 
مستخاففالارض فان الانتفاع نمم ! ته رخو اته ستو جب تنفيذ أوامره وجني 
و اه ها زه سول عر ن مده هده e‏ فش فاط حال جرت ولات معا ی 
متطلبات الإنسان سب امک ناته :. قدر. ته لمتوافره والی کن توفیرها 
ف الجتمعات ال ای تتکامل بعنما ع بض » ومعی ذلك بالضرورة 
تحديد الاهداف اى جى من نلبقي الن.» ومعنى هذا أن ( الرفاهية ) لا كن 
حقيقما إلا رهد لحد رد السكةا : :+ الكافة کا ندمو اله ر سال اا 
( عبد مزز حجازی ) . 


الاح العامة ` 
e‏ اسم ا E‏ 5 ئلاقتصا ANS‏ هى القرآن وااسنه 


6 کے ضس لل ماف اة 


٤ * n. ê # 

NONE OOTY ia 8 

ا 1 او 2 APE‏ ر ی 8 م و ف RAA,‏ : 4 

ن ن : يه 2 فة Pky!‏ ا E‏ 4 تین ډه کر Ae‏ ر r‏ 
ب نض ھ °¿ E‏ 


. : بعاد َ4 ر ضا 2 ا شش 1 e‏ ج 
4 ِ : 
:ومس أله ھی ھدا به م Axle:‏ اسان ولیسب قیودا أ ى 
اة ا نتا ar‏ ب ت | 


الاك و الى e‏ ا هو فرض أو میاح أ 2 
J‏ اة £ ا ر اط کک عل الاستپلات 


لر اذا إشق نمث فقا ع اهلب EE‏ مدق ٠‏ 


_ أن النة حول العادة إلى عبادةء‎ ٠ 
. دعا الإسلام إلى الانفاق : وأعهام التفقة على الأهل‎ . 
الانقاق من غپر كفران انعم آله ا تجاهل الأخرة أو د رفض مشار که‎ ۰ 
. الحتاجين ومن غير رف وتعل‎ 
۰ حاجات الإنسان الضرورية ف وو المعكة الاقتصادية‎ 
) وقد «ددة امام مدين الحسن ال بای يةوله : إن انه الى ای رلاد آم‎ 
0 إلا يأر بعة آشباء‎ pr لت : تقوم م آیدا'‎ 
) الطعام » ( وما جعلتام لا يا کاون الام وما کانوا خالدین‎ ۱ 
) حی‎ A ۷س الشراب ( وجعلنا‎ 
) م س الملہسں ( بای آدم قد انز لتا لیک باسایواری سوء‌آنکم وریا‎ 
) ۰) لاسكن ) وخلقی الانسان نةا‎ ¢ 
حاجة الإنسان إلى مسكن يةه الحر أأشديد وارد القارس والعلاج واتعام‎ 
) والامن حاچات ضرور به تسیکفل م النظام ا‎ 
ی الامام الشببأنى إعتہار العلاج و اأص« دن الضرودات( ولاتلقوا‎ lke Î وقد‎ 
۰ بایدیکم لل انبلکه ) و و (ولاتقتلوانفسېم)‎ ! 
أن أب الهكلة الاقنصادية : ۽ حاجات الإنسان من غداء ا‎ i 
وادوات [نتاجه امج قصور الإنسان ف عبط إحدورد ڪن إنقاج کل ما رلزمه‎ 
وهو بعر عن ذلك يعار ته ) أن سى الاااسمان ما هدأه له أبته العاصه لفطرته‎ 


ونما ركب فيه من القدرة على لصم له > إلا أن ف إلوإحد من اليشر قأاصرة 
عل تصصبل حاجته‌من‌الغذاه غير موفیه له ادة حیاته ولو فرضنا فيه آقل ما مکن 


فرضه وهو قوت يوم ) . 
e‏ : المتعز بين ابلح الضرور ية والنكاليه 7 ارح مستوی معاشتم 


۹ 


وحققو! مزيدا من الرفاهيه فامم يتحولون إلى السلع اللكالة ٠‏ فا تزيد أموال 
ألرفه وألدعة وذلك ھن خلال شاط الستا عة والتجارة 


رأبعا : الأرض اا هى ميدان الذشاط الإنسانى فغاية هذا الذشاط الواسعم 
المترامى الافاق هو أبتغاء فضل الله ومعنى ذلك أن السمى فى الكسب وتحصيل 
الرزق لا خطاً ab‏ ولاعسب بدلالة وصفه ہ فضل أيه وکن لا ثاسثف الابة 
أن تعود إلى ذكر الله حى لا يتحول النشاط الاقتصادي تجارة أو صناعة 
أو زراعه إلى عمل يتجرد من دوافع الإنسانالفاضله وحوافر الانسانيه الساميه. 


)0( 
حاجة العام إلى النظام الإسلامى 
أولا : لقدتبين أن النظام الاقتصادى العالمى أخفتق وإن الما أمام طريق 
مسدود وطا لمت الدول بنظام عالمى جديد » سيب الا خفاق هو تمك الدول 
الصناعيه يا لنظامالقا مو عدم موافقما عل أدخالأیتغير عليه » حیث فىأستطاعة 
الغرب ضرب أى حاولة هن الدول التامية للتحكم فتصدير سلما » حى المنظمات 
الدوله الى إنششت لتقد المساعدات للعالم الثالث فبى أدوات ف يد الدول 
امتقدمة صناعيا تستخدمما لتكريس تفوذمها وه صالما الاستراتىجية والسماسمة 
والتجارية وهی ڪرم الدول الى تعتیرها معادية لغرب > والدول الى قلق 
المساعدات تقدمه 4ا بشروط قاسية وقوانين ربو ية تجعل الدين الأصلى صل ل 
ثلاثة أمثاله عن أتتباء ااسداد . 


۰ انا : ری الد کتوں 2 امعان الصيحة لامطالبة تنظام عالمى جديد 
اس تجحد إستجابه ف عالم الغرب بعد أن کانت تحت تاثیر إعتقاد جازم بان 
التقدم المادى المضطرد قد شارف حد الكال غيران الرق المادى م حةق سا 
١‏ المرتجاة للجنس البشرى فا زالت الشعوب المتخلفة مغاوبة على أمرها ست ةلم 
الدول الصناعية المنقدمه وقد ضاعت روح المييزين الحتى والباطل وأصبحت 
الانافىة والعبث عةوق الغير وعدم ال كتراث بالمسثوليات الاولة وبالحفاظ عل 
انحر ر 5 من السات الجدیثه همجيه المود الاو ل | 


۷ 


الا : أن موقتف الإسلام من الربا موقف حاسم لا قبل التراجع مہما. 
برره بعض المفتين أرضاء لأصحاب ال"صالح . وقد أجمع لاء المسلين فى هؤ ر 
البحوث الاسلامة سنة ٠۹۰۹٥‏ على أن کل الردا قال وکثيره حرام > لافرق 
فى ذلك بين ربا الفرض الانتاجى أو ا ةرض الاستہلا كى ولابين الودمة لاجمل 
أوقائده صندوق التوفير فان لابد من قيام المصرف الاسلاعي الذى لا یتمامل 
/ أخذا رلاعطاء . 


: الصرف الاسلامى هى‎ I 
یح مسار الاقتصاد 1ا فيه یر اأبشر ية‎ ۲ 


والربا هو الزيادة النى يتاغا الدائن ءن المدين نظير التأجمل فى معاملة الدين 
بيه ما » آما ( الربح ) فهو الزبادة الى يناما البائع من المشترى على قيمة الاه 
فى معاملة الب وبازاء الربح لس جل ا الجسارة إذا ما ربعت السلفة ب بقيمة 
قل ۰ من فما المتكلفة . | | 


ربقول غير المسلمين : نما البيع شلال > أى أن الزيادة الى را اله 
على قيمة السلمه التكايية هى مل الزرادة الى توجد على رأس المالق «ماملة الدين 
وقد رد القرآن على إعتراضممبقوله (وأحل انه البيع وحرم الربا ) أى أنالريادة 
ف المال فى البيع شىء أخر فقد أ حل اله الأولى وحرم الاخرى » فن إراد المنفمة 
فعلبه أن حترف‌البيع بنفسه أو يشارك غيره فيه سكن حرام أن يطلب ار :دة 
باقراضش ناس أمو اله .: 


رل /. e‏ الاسلام للإاسان أن يضح وراش ماله و بأخذ رعا عدو داً عليه ٤‏ 
فا نه إن کان مشر کا ا جب أن ونال ےھ اہ ف الربح وف ی الخساره ما 3 کان 
الربح وأيا کان اخہارۃ فالر را هو کل زبادة مشروطة عل زاش لمال ا 
ءا آخذ بغير تجارة رلا ءب وزيادة على رأس الال فو ربا ؛ الفوائد الرائدة 


- 4۸ 


على رأسن الال جاءت بغي مشا كه رلا عخاطرة ولا شىء من المتاجرة فبذا 
هو الربا الجرام والحرام 5 عاك و #پ امرف فره ی تصدق > وقال اأبعض 


يدم جواز أده صدقه . 


ولقد كانت الزكاة هى الوسيلة العلى لتوسيع قاعدة الاستلاك الذى يدفع 
بوره عجلة الانتاج ويتيح فرض الععلى ريد من الاس ,` 


تة ف أطار إملامی أوسح ن مف پو همأ من جرد اة الاقتصادبة 
والتنميةق الاسلام رست جر د زبادة ف الانتاج > مح أن هذا ضروریى وسات 


ولکنه جرد وسیله مدف أبعد وهو : تاسيس نظام اجتاعى ادل » 
أن جرد الوصو ل بالابتاج إلى أن الاقصى ليس هو ١ا‏ نطمح إليه بل المدف 
المراوجة بين زيادة الانتاج وعدا اأتوزيع » وبذلك يكون هناك إستجار كمل 
لصادر من جبة وتحقيتى للمدالة والمساواه لا فراد الجتمع من جبة أخرى » 
أما إذا زاد الانتاج وزاد إستغلال الانسان ومعاناته فمذا ليس هو الفط من 
التنمية اذى سحي إه الاسلام » وهذا ما تعافى مزه الجتمعات الاملامية خالا 
أن اجتمع الاسلامى قد وأاجه هذا التحدى من قبل عندما تدفةت البروة على 
ا لمن من‌الافطار المغتو حة وقد وآ جه عر بن الطاب رو مہا هذا التحدی لا باک رمه 
قيام أضبة نسار بار وة بل يتوزع ار وة بث فيد ا یع أفر اد اجتەع 
و استخدا مما لتتمبة أو سع » هکذا قا ع ر بن الحطاب ثظاءا حيو با للآمن 
الاجتاعى أن كافۇ ألدول ألا سلامية ر لو رشکل غات متقار رة ٣ر‏ فرافا 
ضرورى جدآ لستقبل [قتصادى آمن والتكامل الأقليمى المناسب عل كثيرآ م 
المشيكلات الاقتصادية . التكامل الافليمى والاعتاد الاقليمى المتبادل بحب 
أن يكون حور خطط المستةبل وأقامة المصانح قرب المواد الخام ووجوذ اليد 
العامله ء وتأ مين تدفق ااسلع رين حتاف الا ق) ا الاسلاممة وتأمين الاكنغاء الذاق 
مذة الاقام > إستغلالا أمثل المصادر . 


آحد بات فی و چه القافة العر دة الإ سلامية 


أوللا : منهج اقا فة 
ا cC‏ الآادب 
ال : > اللفة العريية 


FF 


r 


5 


إا 
أولا: .ناهج الثعافة 


ى جال الثقافة الإسلامية : تنجمع سحب التغريب والشمو ية و جاولات 
قتعم الطر بق المضىء الذى أضاءة الإسلام » ليبدوا مظلما خابا فن هيدان اللغة 
واامراث والتار چ الإسلای والحضارة جد تلف ااتحدبات الى دف إلى راجا 

جميعا من الأأصالة واحتو اما بالمطروحات الوآفدة الى تفسد طابعها الإسلاى 
. الاصيل ووجها الربائية شآنها. فى ذلك شا نها فى محال الافتصاد والقانون 
و اع و التعام . 


اولقد كان الهدف من ذنك و أضبا هو خی الفكر الاسام عن الوصول 
ى غانه فح االطربق أمام حقبتى الارادة الإسلامية فى بناء الإدلامى 
واستا الخضاره الإسلامية (lae‏ ما هن جلدال . 


, وەن هنا فةز کان ارد من إعادة انظر ق هناهج المَمَافة الإسلامة والفكر 
الإسلامى » يوضع مناهج جديدة تعر عن ن أرادتنا > وعلى الجامعات الإسلامية 
أن آسمدد أمانة الالتزام الإسلامى ؤ الداع عن قيم الاسلام وتقحيحالمغادم 
ال ن أفسد هل الغو د د الأاجنى و كان:التفو ذ الأجنى قد نشا هذه الجامعات. على ١‏ 
عل ارز بز:أعاها دراسة فكي الأغريق والزومان. ف . 
لمنغات: الغرب فى :لحد » «ودواسة. .تار خم وأبطاهس دون دراسة 
الالام وحارته » در e‏ ها.مليما ,بادرس المةصود ایک 


SA‏ وان م ۳ ا 


f“ « 


(OD 


و وا کاخ الثقافة الربية-( إسلامية الاتجاة والاتياء ) .فقد؛ ان 2 

۳ بالتفو د الا مقعارنى الوآفه تحديات. خطاررة من دغوات تريد أن تيع ذأتة 
الثقافة الاسلاممة و امل بدرا وبين الثقافات تى ام عالمنة الكقافة أونده زات 
ل آن نفصل بين حلقات التاريخ الماصلة تعب أ ع ( المعاصرة فانداة ) 
وکل مني اور ات إنما تستهدف فكرة الأرتباط ایق بین القافة الاسلامية 


fy 
المربية الى تميشما وبين جذودها لامميقة المنصلة بالادلام واراث الادلامى‎ 
) 3 ف عصوره ا‎ 20 
و‎ e كذاك ن ا ت کی اة حول 5 في م اشقاقة‎ 
ا با وا والمعرفه مأ طب تر بره و عن وچه‎ 


واللقافة E‏ عة منالاف کار ولكنا زظرية ئى اسلو كو وا بر م طر طر بق 
الحياة إجالا فا بتمثل عليه أاطا بع العام الذى طبع صله شہب من الشعوب ب » 
وهى ثل الوجو ه الممبزة ة مقومات الامة اى ته نز با عن غيرها من الاعات 
e.‏ تقوم ابه هن أاعقائد والةم والنة والمہادىء: والسلوك والمقدسات والقو انين 
والتجارب ومن م فكل مجتمع له تمافته الى پاس . ہا ولکل ثقافة. زاتما 
ا تصما الى دد شخصیا وباجلة فان الثقافة « طريقة خاصة » بز أمة 
۴ پا عن آه م آخري ¢ ومعی هدا أن المْقافة العر ي الاسلامية ٠‏ تختلف ھن [ ثقافة 
العَربية ةل مقومات کل نیما ختلف عن الآخرى: 


فالفافة المره رة اللغة إسلاهية 'المصدر أستمد کا من الاسلاء وال ,آن 
واللغة الحرم بة وتراث الاديان الغزلة » بيا تجد الثقافة الغربية (آي) كان نوعب 
فر ية أوما ر كة) إا تستمد» مصادرها من الفسكس. اليو نالي الغة اللاتبنية ‏ 
3 تفاس رة أت 1 اسنسحة اى وصامأ  »‏ ومن هl‏ دو الفارق وأضحا بین مھا در 
, الثقافات » ويتجلى بو ضوح دعوة النفوذ الا جلبى إلى ما يمى بو حدة (الثة غة) 
العالية ولو قبل وحدة ( المعرقة ) العامة لكان ذلك > لان المعار رف 
تام نضے المعارف واعلوم العامة الى هى ملك مشر به به کا ٤‏ ذلك ا ن اللقادات 


7 وخإاصة اومتصله اعا 9 تنهك عا 6 وون أجل ذلك اہی ل اھر و 8 eR‏ 


. من عضن 1 ا اکل 


di.‏ بو تقه وإحدة› ولکا تلاق وتامأارف »› را 
ا بضاد ۈجۈدى أو پتعارض الاصرل الأاساسية ا یکره کک al.‏ 


. وذا 7 لته‎ ٤ 


: “مت 


سے ٣م‏ 


ts‏ ا فاننا رقش مما وح الغرب الاس ف د عو ته لل ل ا ل 


س 


الالامة الثقافة والحضارة معا » وتحن لا نقبل ما تعارض مم قيمنا ومفاهمينا 
وآس اروب شا وهى دعوة مسمومة مطللاة لسدف عطم ران إمتنا 
وتدهیر مقوماتما والقضاء على شخصما وهدم ذاتیتا ودفعما لان تذوب ف 
بو ةة الامية والمالميه فتفقد وجودها وتصبح غير تادره على ٠قاومة‏ الغزو 

و لاستلاب 1 


وتلاف الممافة MM‏ رة الاسلامية ن قاقات العر مه ةالو افده فی le‏ 
Cg‏ ا أ ةد س امت عل کة أله اجى را لو حہد واس مەھ ھن a‏ رآن 1 کرم 
اما رفا عہادات وممأمللاات 2 ال ¢ شام جممم و اة 
جامعة ہیں العقل والةاب ¢ والروحو اجس 1 وألدىن والعاام ¢ والدنا والاخرة ۰ 


ووا ان اقات ارده فرعا أعاي ادل ب الت 
واخہ a‏ وعزرل الامور الروحيه عن الاهور اید ب“ وقوم ع الات لاز ة 4 
ی ۶ا فی عالم الفدكر والاتقسامية فى عام الحياة كذلك فان ألمقافة اأ ہر دة الا اة 
تقدم او ية لای عل لجال 2 رهن الروحی والمادی ْ ۰ زونہ مل 
ارغيا. id‏ ت الحسي والانجام رن ا کت امل وەمطہان الروح . 


و الشقافة العر ية ه الاسلامية لوست شرقيه ولا غرية » و ا مر کہا 
للشقافتين ولكمما ثقافة مستقلة 4| ذاتيتما الخاصة » إستمدت وجودها من القرآن 
الكر 2 والاسلام والأغة العربية » وقد قامت على أساس التسكاءل بين اق وھ 
هذا عختلف عن الثةافات اأعربة ت ا ی على ھ من شآن المأدى عب الروح a‏ 
۰ یما وتعلی من شأن الجالى على المحلنى . وقد وازنت الثقافة ااغربية الاسلامية 
بین جو انب مةل ات u‏ درف اعلا المعتز امقل وأعلاء 
) ج الو جدان ونحافظى على المغيوم اکال e‏ > 


4 


إن خصائص الأدب المرنى الى ميزه عن الاذاب المالية الختلفة ف الشرق 
والغرب ترجع إلى البيئة التى تسا فما والفكر النى تشكل ف أطاره والتحديات 
الى واجبته فى طريتى مسارة الطو يل . وقد أءطى القرآن الأدب العرفى العاغل 
الأعظم فى ماته وظېور فنونه وعلومة ومنأاهجه » وهو الذى أغى أأعر عة 
بالاسا لیب والمضامين » والادب العرى لا کن أن یدرس ى ضوء ناهج 
وضعت لاداب أخرى » ذلك أن أساليب النقد والبحث نما توضع للأداب 
بعد ظمو رها » ولذلك فى مستمدة ما ولوس العكس > أن مذاهب الادب الى 
حاول النةاد عا كمة الادب! عر[ اا ھی جانا مذاهب غر مة وضعت «سميام) 
ومناهجا تعد قيام ظواهرها ف الأداب الاوربة وهی ف اتی ات مذ اهب 
وإ ھیأماء عصور کا لکلاسسکته والرو ها زه وغپرھا وهی آتھ ٣ل‏ جمو le‏ 
تاريخ الأمم انى وضعت هذه للذاهب » فلماذا ننقل لتكون قوانين عخضع طا 
اد نا الأذى عختاف تكو نه و طا بهو تار عه و! نهو مظاھر حباتەعن هذه‌الاداب؛ 
أن أختلاف المصادر والمنابع رين الأدب مرن والاداب الخرية بجعل من اير 
وع الادين لما باس وأحده أو ةر ابن واد والعروف أن الاداب 
العر ببة جميما استمد مصادزها من الأدب اهلسی والفلسفة ادو ناته والحضازة 
الرؤمانية فقد آتجة الأدب الأورى الحديت منذ آول ظبو ره فى عصر اللبضة 
إلى هذه المتابع bs‏ سمه ناء ولاریپ أن الاساش اا ی تقوم عليه الاداب 
) الغرا اة مختلف فنو نه ویتثا ته تاف أخ:لافا وأض حا عن الاساس اى بةوم 
الآڈب المزق الذى أستمد مصدره نانا من القرآن لکرم فال ا 
العر بة الاصله صیله اتی لاقت مح مغاھ. م الالام وانصضمرت ممما 


رقف واج الادب العرنى عددآ من النظر بات الوافدة فى مجال النقد الادى 
پا بعض الادباء فی طاق اإرعوة إلى دد الادب ااعرى > وقد الت 
هذه اانظر بات منطاق الادپالعر ف وجذورة ھ3 عار صت ذا ايه الاسلاهية اأعر په 


الخالصه واصطدمت مراجة النفسى والحقلى » ومن هنا فقد سقطت وأحدة بعد 


(EEE DE TTT E e e ٠ 
ی ا ا چمی کی و ان‎ 
ت کی ا ا کک‎ 


PAD ِ‏ چ 
َ 
meen ۳ 4 ê aarp‏ 


2 اشع ( ا یں ا ااعەل والواء واش كل 2 الادب ااعزى ك أن هذه 
النظر ربا ف موا قد . ['طاقت ٥ن‏ ۰ الاداب الاو ره تة وذ (e‏ واھ لاف 
وف امین تلك الاداب وآ O‏ اساسا le‏ النظر بات ا ی بدآت 5 دا وة ۰ ٠‏ 

a‏ امل الطبيم, ی م فر ت فما على الفا نات والاداب وهی اانظر ا ی ترت 
الإنان جو li‏ اا خاضماً لظروف البشة خضوع ع تاف الاشاء 14 :وی فظر ية 
مأدبة ا فی اچ روح أ الدب اذى قوم على e‏ برابیل وأضح رو 
it‏ الو Mg‏ العقل وااقاب وی ا قاءدة التو حد e‏ 


E اساعا‎ 


ويقوم efe‏ انق الاد العرفى ( اله بث ). اذى ف ا بعض لدبا 
بعد الحرب العالمية الأول ءل الدب المرب لى ساس مادى ا اص فو مب دلى 
ساس النظر, یات الى استعت ماما .٠ن‏ ظربة دارون. فى .الاطور _وأصل 
الإنبان : : هذه النظر بة انی قامت ف دائرة لالم اااجیعی مم مم لما الفي وؤ ف هررت 
ر مر إلى مال المتعع ارقا على مادیء الاذلاق ؟ 2 چاء وولتیر پر الناقد 
لر سى فطبةہا على الا جناس الأدية > هذا لاعن لاهم ی تمد علا 
دجاة المذهب الغرى فى النقد الاد » وای إستمدوه) »ن برولتیر هذا ومن تین 
وسات بیف وم ر فوا اتان .ماهو إلا أثر هن أثار ابيثة ممناها 
1 الاجتماعى الواسع وأنه لا بکاد بفترق من النہات والميو ان ف انتفاء الحو ل 

٠‏ اوإنعدام :الارادة وما بتص ل ذا مز ن الغ يلة والرز له ليت إلى حد کبیر 
i‏ اجا لعماية تلةا Ja.‏ الاحاض E‏ اك فلا عر ربط هذه الافارة 

یا 4 E‏ ظر رة اانه وء والارتةاء دن مث إثرال الا سان من مکان 
ا البطواة إلى مکان ال .وان اذى عاش كت رحة ة ااةوى 3 ية به وق £ هذه 
النظر ,بات ااباحث الفر سی اہو دی( دو رکا ) › ن مف اهيمة الى تلقاها ەش 

. آدائا هولاء فی جامعة آم فن ) 


من کا هذا اا َ اناا ذا Fly‏ فی ةد از ا ری 3 (pax‏ 
“عل انى ع وآبن ا ی شم جری تطریةم! دی ااشەر الجادلى وغل ذب 
j 2‏ شای أجرة ٤‏ وان 4| ذلك ا ها :ی ٥ن‏ ن القت ارب 'الذى شاب2 م 
) م ۲۰ - طریتق چ 


= ۴4۹ 
.الاساضة لادب لمرو ی وال ر الإ لاعى والثقافة ولتى ذهب الباحثو ن المسلىوڻ 
i ٤‏ عقب آثارها قل 2 الى هذا الأعنى إلا منذ وقت فر اب ہین اہین حاو 
. [إخضاع الادب الحرنى ہج الاجاعیى اذى ره دورکام والذی عتر ف ) 
بأن اراسان حيوان اجتاعی وأن عتاف قم إل تمم لوب أصلة فيه ٤‏ والممج 
نضبى الذىالمةطه الادباء من نظر بة فرو يد والذى پړی إن الإنان عبد 0 
ون الجاس هو الحر ك الارول اکل زصرةانه . 


وقد غاب المذهب الاجتاعى على دراسات الادب والتاريخ » وغاب الج 
النفضسى على درامات التراجم واأشعر › ومن هنا ظہرت الك الاراء الغربية الى 
تبسك ہما بعض الادباء والنی لا تفق من قريب أو بعید مع الك الإسلای 
والثقافة العرية الإسلامية . 


وول عارض کن هق ا هذا المج الوافد فى نقد الاب المر. 
کذاك هناك خلاف عق حول إخلافة الادب فقد کان هن از مادعا إله 
المذهب الغرنى ف الادب هو ڪرو الآآاديب هھ ن طابع الادلاق ودفعة إلى ھور 
الغرا تر والاهواء مء ی غیر ما ید وذلك رة الأدب الى أطا: ی علاہا مطل 
لفن لافن > وقد اإسم دات هذه الرعوة اى اتعس. نماما وقاممت ١٠ن‏ أجلبا 
1 :اظ رات واحاضر ات فطلا عن ذل الفيض الضخم من الةه عس ألة ر أسيه 
المكشوقة انى جرى ترجمما وتقدعها باسعا زهيدة والقاما رين أٍدى الكماب 
والقة بات إستدفت الا تخفاف بالقم الأختلافة وااغمز لكل ما يمل 
بالمقائد الداة والسخرية بالةضعاثل والبواولات والاعوة إلى الاطلاق ٠‏ 
يدون حرج وال رأة مل الاقدسات بل أن ذاك قد جرى تطبيقة فى بيثات عختلفة 


8 ۱ ل الاسام ة وقد ل ت تظر: ر ٣ر‏ هھ اللأادب و٠مارطة‏ إل خحلاق قد 


و[ءرًاطا مضدره تمار طا مع طا بع الادب العرفى صلا و كف اباثون دن 
ت رة إى فاش ونه شار لم یکن مھ درھا الأدب العری أوە اهم الالام 
الأجتاء ةو 3 مضدره) تطلعا: ef‏ الحسية و اهدأفرم ااشعو ب ىة إلى أر دوا اہر | 
دم مقومفات الأادب احرفی الاضلة وأعلاء فاه و 4 والاباحية آل | 
جور متا الآدپ الغربي رعف الإسلام . 


ن ل ت 


ا اللغة ا 4 ولات هة من ۴ للب التغردب والغرو الفكرلى ة ٠‏ 
رغه ى فصل اة الفصحى اة X1‏ توب واافصل بين بيان آل رآن اکر وپيان 
الكتابة ة العامة 1 واهدف مو عزل القرآن السكرے عن الخياة الفكر ي ة والادبة ¢ 
عل انحو الذى عزلت ره 1 کب قد م ة عناااغات والمعاصرة »ومن ذلك الأدعرة 
) إل العام 1 > فقد حرص عدد كہير من المتشرقين أن بص حوا ر المسلءين والعر ب» 

بالتخا ںمن‌اللغة العر بية کا خلت الشعوب الاور بية من المغة اللاتينية ء و تغايب 
مجاتمم فی کل قطر حی تص بح کل فجة i‏ لغة إقامة هة € فعل الأوربيون 
باللاتتنية حين أوردوها المتحف وإقاموا امن لمجاتمم لغات هى الفراسيه 
والانجایزیه وال مانية الحاليةء ولطالما الح بعض دعاة التغريب على هذا المعى _ 
فرددوه وا خدع به بعض کتاب اأعرب › مح زه ليس هناك شبه للمقارنة بل 
هناك فوارق عبيقة منها ( أولا ) أن اللأتيية انت کا امت ٤و‏ ت الدولة 
الرومانية وبة بقيت لغة الكنيسه والعلاء » أما الشعب كانت اللغة على لسائه 
تف پتکیفات ختلفة سب <a‏ نه ةر والازمنة ا 


` فد حاول الاستعار وال ت أن بقول أ لر لنت اة ھی‎ e 
إلامة العربية ون کل قطار من شأنه أن بکتب له وإن هذ الامر رستدەی‎ 
نارول هله اللغة على الحو الذى برضاه وراه عتا له الغابة 6 وعطرح‎ u أن‎ 

. القضبة ل هذا الحو حمل طابما خطیرا من القوية والازييف والتجاوز ¿ ٠‏ 


وقد بمکن ان ک دون یا ف أف واد من رلاد الما ونی مو أجبة أى 
٤‏ ولسکنه و سيرآ جداً سین بطرح را اة عة أأعر ية 1 ولوان إلأغة ارا ٣‏ 
بررط : بالةرآن والإسلام J‏ کان کر ن أن یکون ھا القةول و A.‏ جال ار 


Ll‏ وقد إنزل العرآن منذ أربعة عشر قرناً بالاخة الحربية قاتشا عام الإسلاء 
E‏ والاجتاعی والدیی فود أصبح عة اأعر بم وح عاف لاشبية له 8 
:أى لحه آخری ؛› د م زهك عرب و حدم ”ہی ااتصرفق ۲ إلاخة أأعر دة ول تفا 


الت ابرية تة قي تخص قطراً بل ل تعد الامة | اإغربية فسا مطل الادادة. | 


ت ۴٠ A‏ چ 


ف آم ف فا دزه هى الحةةة اى واجت عاو ااتذْر, ب والنزو الثقاق منذ 
قام وا € ف دص وماس :ول ف اء شام و ولان ف أرب م ابم 


اهل ذلك لام 4و سی والاوری مارون ھن ولو؛ اس وض وغيرم 
إللغة 8 


) وت حو ربت النْعة العر بة الف حى منذ وصل إلا :لال لغری إلى رلاد 
ا جوريت فى البلاد الإسلامية ناقافما وتمية البجات امد عة واللغات ٠‏ 
الغرب رة ه اکل م تعمر قد عمد إلى فرض تعلے عة » أا ف ايلاد الحر ة 
فقد حو ريت اللعة العربية عصر ھا فی الج وامع و الاستعاضه عنما العامة 
الدراجة > و ذلك جاءت الدەرة ة إلى الغاء الحرف اأحر ف والاستمأضة عه 
٣‏ وف اللأنينعة وجر ا وا بالادعاء جز اة الدر ةة دن داء 
in‏ إزاء الے.طلدات إلحد جه وص مو بة ة هلما و ”ما ات الاه وات بالدەوة ى 
عصیر اة العر دة وأدخال # كامات العامة م | وقد آم دی هذه الات ەږد ) 
من ا6 ربن الاين والعرب ف rehin‏ علي بو سف وە ص هنی صادق 
الرافغى ومد زک للب اش العروبة وعد العزر ا وپ الدين 
الخطيب واد کزور ی کل یران وكشةوا زف هذه الحاولات لبا وا انوا 


ن مدز A‏ احبر ية وه رواسا وعارضوا کل هذه الشات ۰ 


وهن هذ الدعارى ا د 3 ھاو ر ألأخة ê‏ وهناك من فر 
هذا فيقول : 


a‏ تور الفھحی - سی ةزب من المامرة الیک اذى هو من الامو ر 
الطبيخية وما يمى أصحاب هذه الدعوة المريبة التحال من الةو الت والاصو لاقي 
صانت اللغة خلال خسة عشر قرا او لزيد فإذا للا من‌القو انين والام ولالى 
E‏ لغتنا خلال هذه القر و نا1 تظطاولة كن منيحة ذلك تمامل الال و صح 
ارقعة الاختلاف بين الاقطار العرسة حى تصبح عرية ة الغد شبشا تلف کل 
الاختلاف عن دربة الأول ا عر بية الوم > اسیج قرله القرآن 


اترات آآ: رف ب قالإدلامي کله مدره عل غر أ1 ےھ من دار سی الاتار 


كذاك فلابد من الأشارة ل ع_اولات الفود الاجنى لمةاومة e‏ 
الغة المربية . ۰ 


اوالسكين للا 2 ى الاج nn‏ 4 . : قر دة والا باز 4 ع اروص فة۵ اقطع 
الاستعار الءرفى إآط رف على وسح العرببة رن مس لی العام سوہ مث کان م ن ااطہعی 
ا م د پامتداد e‏ 8 تلف المناطتق کس 1 ا نة لاف و 


E‏ : مناهج تاريخ 


إن ا اواج کنا التار يخ فى مرحلة الاحتواء وات یب ك 
الحاولات الوإقدة لتغسير تار ت الإسلام من خلال نظر بات وضعية تذطابتى مع 
أب لوچیاتما وبیاتما وارز ذلك لتفير الغرنى اللبيرالى اتقام على الفردية 
والجرية والنظره الاستملاكىة والتفسير امار كسى اقام عل الذظرة الادية وكاو 
التظر بين قاصمرة وغير صالحة للتفسير تاریخ الإسلاهی اذى تقوم وقاعه ع 
مفادم عختلفة ماما عن ا المادية والفرديه والى لستمد روحما من الإ مان ) 
العميق باه والتصحية فى 2 العقمدة وبذل انفس | رخرصة في سیل 
زعلا كلة اله . ) 


ا ذلك لن الإسلام الذى قوم هلېچه عل 7 e‏ الروح والاد: الما 
والموت والںنہا والااخرة ة والنفس والجسد والشوايت والمتغيرات والکلی 

والجريء لا مکن ن أن سير ج جزفی ی لاشطاری 2 وا کک 
کان اد 1 روجا خالا . 


٤‏ ولذلك فان هذه الحاولات كلما الى حاول أن تضع الالام ق ر 
امقر إطة مر أو الاشتراکیه مره أو الحربة مره »> كام| قأاصرة فالإسلام له 
ا اب کو په الجامع المنغرد اأذى قد بلقي 3 ي ا هڼ ۵ هذا 


ا 


أو ذاك ولک أن کون زلا هو و حده ألذى جز المناهج المادية ونظر ات 
٤‏ انير المرئية عن إستيعابه وفبه n‏ 


) (الإسلامى) حل ضخمه من حملات ەز بب و الغزو‎ u 1 قد و‎ i 
الشقانى تستمدف إلى أثار ه الشبيات والشكو ك حوله » ماف وضعه وضع‎ 
الازدراء والانتقاص »ف نظر أهله »> وحى بفقد أميته من سجر اا‎ 
. أنيعاث و بقظة‎ 


و کان هد ۴ وب ولاز ال بصب عل( [ختلاق تار e‏ [سلادی مقر ( : 


عسى إن ينتزع من المسلمين ثقتهم فى ما ضمم الفاخر ومن أنفسم كسلمين » 
ویساخېم من تراشېم الفکر ی وتار خم الإسلامی فرص بحو ن بلا ما ض فتذ .ف 
معنو يام ء وبذا تسبل السيطرة علمم فكريا ولقافياء مقدمه لاسيطرة عابم 
غسکر ا واقتصاد ا > وقد جرت احاولات الا حلال مناهج الغرى ف ەیر 
التاريخ الإسلامى بديلاللدراسات الإسلامية و فر ضت کتب الناربخ‌الغر ون‌المدارس 
ق اkلجامعات‏ وجعات ناهج لغرب فى دراسة التار يخ ی الجواز إلى رچ 
المۇرخين العرب والى ا 


وقد إمتلات هذه الدراسات وأ تطاول ظ الا الإسلام وقادتة و وتوا مه 
) والڏش پر مۇلاء العظ)ء ف کل ەر » عن طرق : از ف طاثفة ن الاخبار 
ال1أشكوك قا والقصص والاعاد عل مھ ادر غير أصلة أو مطہ مطعون ف ما 
لا لاس هذه الشات حول بطولات رجال التار يخ الإشلامى و باح بض 
المتصدر بن فى الجامعات « لاخبال أن يذهب مذهبه ف [بتكار ااصور اى تقرب 
لتاس حقاثی التاريخ € ورذلك ری تصید الروا أت من هنا وهناك لحاولة دعم 
إراء حرفة معدة أساا لا ثارة وما رال هذه ا ت e‏ 

عر م 
عل التاريخ الإاسلامی قد ما و حل 


۳ أفار اله يخ ابو بكر بن العر بى ف کتا به (المواسم من القواضم ) 


إلى هذ المراجم ال هه حین تال : لاح روا من الف»رين وال رخن وال 


ا 


ا ا آمل جال حرمات الدين وغل سعة مصرين ولا تبالوا ۰ 
ولا تققارا روابة إلا عن عة إلحدبث : 


و خر اآخر خطير وأجة التاريخ الإسلامى ف امسر 0 : 


ذلك ۾ هو مفہوم التاريخ ى الفكر ر الغرلى 6 فق ظہرت عد تف سيرات 
تعاول أن تفر ض : ض فما عل رم J‏ تار e‏ ا أله سير a‏ اق e‏ وا تسیر 
البیواوجی وامفسبر ألا تصادی وأاتھە‌هر الاجماعی و لبر آلدءی ا ) 


وقد حاول کل من الباحثين ن وؤ رة ونغابه على کل الموامل و رې 
البعض أن المامل الجغرانى هو العامل الأول إعتاداً على التضاريس الأرضية 
ومصادر الأروة وتوزيع الحياة والاحوال الجوية و ری ی ضیرم آن 1 ر اورا 
هو ألعامل اللاوحد أو الام . 


وبريد أخرون أن عامل الية هو القوة الؤثرة ف فى حياة ااناس ٠‏ 

وريد مار کس :إن العامل الاقتصادى هو العا مل الاسام ف رک ارين 

وريد تو ينبى ( النفسير الاجنامو الحضارى ) أن مواضیع الت تار بخ اله حیحه | 
ھا إلجتمعات الإانسانيه ومد تا مما لا ااه شمو ب والاقطار 6 وبری‌فرو ید أن اعام مل 
الاساسى ایس سوی أزمات نفو س الافراد انى درت إلى الانقلابات الماثلة فى 
تاریخ وبری أضخابت تطربة سير الي ولوجی تاريخ :أن التار يخ سیا اول 


) حياة ا من حبث م ا و بث ٤‏ 0 فما ٣ر‏ اسا کت 


والتطور وهناك تسیر 1 « هذه یرت جرد ا ) 
وفروض 6 وتظرات حدودو قاصرة 6 ومس کزه عل جا نب وأحد ¢ ولعلا جیما 


. تمشل وع العوامل امؤثرة نى الناريخ على أقدار قاصرة وادوار منغاوته ء 


وق صرت کل فظر ية هن هذه النظر يات ف أن حقتق الغرض أو آشُہت 
سبطرتا مغر دما على تسیر التاريخ . 
أا ا مہرم الإسلام لتفسير التاريخ فهو ١‏ ڀأخذ بعامل واد مهل لوال | 


۲ 


یا بک ن ف ۳ جاع ص dar‏ طا رمه السا می ۸ن افم لإرادة لله الملا ا بطة 
رالكون والاشباء و اط الو تی بن اليا 3 ة الدنا وال a‏ الأخرة ٠‏ وین 
إرادة الإذہان ذا . ت الا ا E‏ ال ل و وان ا 1 المادبة والزو ية ۳ 


وان 4 u‏ فلاس لاه ٥ل‏ واحة ما فدزة الانفرادالتاير اوری 


النظرية الإسلامية 1 العواهل اأمثوبه ۽ رو حه وأدي A.‏ ونةسية ها آ )رها 
۰ اللتعبيرية ی ازاك کر عن اموامل الاقتصادية والاجياعية ای رکز l‏ 
اک ر الغربى ی ص h-‏ 4 ل الى بعیشہا ف هله األقرو 


“اما ناهج الا 


5 ,ك ر الفکر u‏ الوافد أن هسك لت تين 2 من 
خلال عاولات رة اة على المغالطة والاكر اف : e‏ 


أوله آل ى الغربيو ن أن السلبين ! م بقدمو وا 1 ر رجات امار : البو اة 
إلى الغرب وآنهم ام وکر ن لم دور حقبق ف بنا منهج الل الحديق وکانوا فی 
ذلك متعسفين. إذاء الحقيقة الى. يمرفما العام کله وهو أن انمج الم مى التجر بى 
اناه المسلمو ن ونه ا ى أحضان الإلام وقام لى مفو | م القرآن : 


ز 3 قل أبظروا مادا ف والأرض ¢ ا E‏ 
. 3 د قل اوا برها نڳ ¢ 2 أن توالا اظن وإن الا ن لایشی من ن ام تنا 

e حاول:الغرييون مفموم ا لمر ا الق اا کا ن‎ : a 
وراءها ل‎ la. السا - ن . جل شأنه والوقوفق هند الحسوسات وإنكار‎ 1 


۱ کین د ا ووی E‏ اسا واعتبار ذلك که 4هن e.‏ اذى اق 


e ) |‏ شن e‏ لادی لرا کیا حی اد انه سناع ان مر 
٤‏ الحباة ا عك الحياة ‏ م ام لبت الل أن تعطمت فى وجپه‌هذه الزهوة المكاذبة رین 
جز عن e‏ کله لميا فاد :ااعاميو ن دون ان للم ل رقف د تفس ظو اهر ٠‏ 


- 


ا3 ورز امل ناء 0 ۰ م مرج اقزو شای | 
لقي N LEE a‏ 


ا e‏ الفلايفة يقدموا و اشر ي ا و ززا 
سياس واقتصادية على آنا نظام شر دات غا عل الان وقد ت فساد هته 
(i‏ تاهج وعجز ھا e‏ ن تحقيق إقامة الجتمع " سام وبان عوارها » ولم ارت آن 

احتاجت إلى الإضاة والحذف ؛ م he‏ ا ل اموا رة 
۳ ل شطع ان تسای انبج ار Ne de we‏ 


tl‏ : عرف الس فیس زاره ودار 6 را 

حو أمرين خاية فى الخطورة أول) الإسرافق ف الاسملاك وجو يل الموارد 
االمتاحمة- من للعطات“ :ولو ارد ل أدوا أت جم والتحا. واناد وااارف 
كان ذلك من أخطر ‏ ج امل هدار و تیل رد الثروة البشر: ية . : 


انپا :] تجاه لملم إلى آدو ا الجده‌یر و اتل رالإبادة و والتو جف 
م لقنا :ل الثرة والمدروجياية ‏ و رذلك أصیح ایالم گر عرضة ة الدمار ٠‏ 


الما :وضع مقدرات امل الماد الوأسمة ف ا اون المتارة 
وحرمان الام الأخرى ما ا وأن المواد الأولة ذه الصناعات 
والاختاعات ھن البلاد المختلفة وقد اتطاع النةوذ الآجنی : پا هذه 
ال وات بأفل الان وحرمان آملھا ملا وإعادة يعض منت وجاتبا إلى هذه البلاد 
بأغلى الأنمان » كذالك فقد سيطرت الدول الدکبری على الو اد المالية الناتجة عن 
مصادر الروة والاحتفاظ ما مر فہا دون أن تمیکن هذه الا لن إقافة 
صناعات م ف بلادها . ۰ 


ا مسا : كان لفتو حات العل أثرها البجيد فى الضكر الغرق وبلغ هذا الاثر 
اب فی الادھاء بقدره لعل على القضاء على الدين وإعطاء الطبيعة مو ضع أله 
سحانه وتعالی من أباب الإرادة والقوة والحر 5 فاختنی بذاك اما منافتی 
0 واظر .ته : الماع اكير والالق الأول الذي خلت من المدم 


سے 


: رق غير مادة هو جودة » وکان. نرا آثاره المامه عل الخضارة واجتع والحياة 


٠ شأن العاوم المادية مع القديس المقل وتاليه الطبيعة بيا تراجت‎ E 

اللوم الإفسانية فى كل ما قصل بالنفس والروح والمعنويات والدين والاخلاق ‏ 
کان هذا من اکر و واخطار او i‏ ی جت الى د لامر و و مر e la‏ عليه ٠‏ 

ار الإنسان الحديت ٠‏ ) 


ا مرن ا تالح ھا 1١‏ ا ر عاو تسیر اللوم 
الاساية ۰ CA‏ ا ي الیوان ع کک 


و و 


وقد ا ن م الائسانه ا اذامب | الاد 
العمل عجز عجرا .كاملا عن القضاء على الدين وقد اک ادن الحتى آنه 
هسي اذى رستطیع ُن شع الاطار الاخلاق ااه والعل > ورسم 
اج انى تقوم العلاقة بین اله بار وتعالی وبين الانسان : 
وقد اقام الالام منج سر ومنطلقه من حرية البحث والتجربة 1 
ا الاخلافة : أخبلاقية اقيم والنقو ى الربائبة حى لايستەل بنفسه 


آو استغلی به طاتة مت ناش فیددرا اشر به أو حرمو ها مرت ۽ 
ا ایکون اد اذا الابادة الام مآد إثارة قاق وا والاضطر راب 5 الجتمعاي 


ا ا 
وا : 


8 کک | a‏ : منج ال 


ةف ea‏ ر الاسلای مام علوم الام ال JY‏ تان مع فوم 


و 


اوج bêy‏ ترجمت الفلتقات القة هن آثاره البونان اهنود وا ارس 
ي يشل اللو ۴ الطب ية و اللوم م لر باضيه و :ماليسمی" فاسفة الاقيات 
1 هذه الاخيرة ة ھی اى حدث لاف يشام ا بن الالام وبين الفلسفات 
اللبنية وال توصية ع السوآء لاما عجرت اما عن ن صل ل يد 
الصلات ‏ بين الله سبحاته“ وتمالى وبين الكون والبشر على جو سح 
کان هناك القول بالتحدد فى الفاسقة الشرقية والقول إن ا( چلشانة) 
لاط طلا بالجزثيا ت- نمال الله le‏ تةولون Tye‏ کبیا ذلك جرت 
عن ن أن تفم e‏ امام لوق لته فقالت بقدم الما وعجزت تن ولايد . 
العلاقه بين ا2 سبحانه وتمالى“ وبين المعنآلم وقالت بوحدة الوجود وآن 
أله سحا نه حال فى الكون وهذه امه تتعارض فتکره القوحند ) 
الاساسيه ا 4 جات lp‏ الاديان ذلك عجزت عر e,‏ لعب فقالت 
بالدهرء به وانىکرد ت بعت الاجسام وھا قالت الفاسفه. كتمية ارتباط ایب ) 
با مسإب او ا قدرة الله تیار ك وتمال عل خر ق ن الأسباب وط 
قلف الفلسغات الشرقية والخربيه إلى افق الفكر الاسلامی جرت االات 
A.‏ ديما هفموم الاسلام ر هذه الحاولات عجزت , بنتجة القساد ٠‏ 
ازى هع e‏ هنا ردود . الفعل الاسلاميه عل ماخالفت 
مفدکرو والاسلام وعلمائه 
وفقباته مع الفسافة ف i a‏ واف مسال الاخلاق فاشسكرزا المذاهب ) 
الاير رية و وافسکر وا الاديان الوضعية الى تقوم ملى. الادات yh,‏ 
مفتفصلة عن عقدة التو حيد كالبوذية .وافكروا. ھا الفناء انى جات 
په الفلسفات .المقديه ه . A‏ 
ومفبوم الفسك انى اذى بعتزل الحا ا و ۱ اتتا وا وا ۴ ٤‏ 
) فا ا ومشاعية الما لضا والامو ال ي نکر وا اعارء العقل و[فراده 


o. = -‏ 
بالنظر كا انكروا إفراد الجدس والوج دان بالنظر » وعارضوا 
امل الاعلى ال ونای الذى بعرم على. جال والعرې والاباحه وعباده قوة ) 
۰ وتال الابطال وانكروا الاأدرية والشك 0 


وکن هذا هو موقب الالام م الفاسفة ندا تر جحت ف القرن 
الت الجرى فقد رد منپا الغا غه الالمبة الى تسى عل الاصنام وقبل ا 
اة الرياضية و وااطبيعية وقام علماء المسلمين ينكرون هذة 9 
ویعارضواما وف متدمتېم اح ن حنبل وااشافعی والفرال وان ) 
عا یکشف أن الالام چ الفكرى الاصيل والمستقل N‏ عن 
الاميم از ريه لاخري ۽ وکیف أن الاسلام يبل التبعية لاي ج | 
فیکری آخړ ضلا e‏ الفوارق المميقه س مج حضاره البو نان القاة 
لي الوثية وڪڊودية الفرد والاباحية ٤‏ فیکیف کن لحضارة الاسلام 
الاه ء لى التوحيد 0 البژرى والمستو ليه لبه الاخلاقیه آن تقبل 
) چ 1 وتان . * 


لاجا افون د ان إلى عصر الال ال الاسلای وکن من غار 
بارلا طرح مفافيم الفلسغات البو ناةرة والمله والغاوصينة مقدمة اهلسفة 
جاحية جاء الأستشرقون إلى الإجامعه المصبرية الد مه ال 
-ایخن: الا القافة البو نانية مکتو به بالعر ية › وکان تر كيرهم علي السك 
والقاراق واو سینا وما کان زا الا تلاميذ لمدرمة اليو نانية 
ار اسيك 2 جم .اسه رز كب ارسطو واستعلبي الدموة إلى . أن 
ار سو )هھ 2 س الفلاسقة (للاول لأمسلمين وديا او السيد بين 
وارب ال إغخاذ ارسطو وفليسفته منطلةا إلى النبضه الجديد ةو کا كتا بات طه ‏ 
“ی ن وضیږه هن عد دو ملة إلى هذا الطر بق و المخقه u‏ ار سطو ' 
سکن ماطای الجيدارة الغو ية إلمعاصره فى عصر اللبضه أو ا پمدهاء 
ذلك أن أول عمل تام به هذه االشة هو نقض ار ساو وتز یه وإليلة 
pa e e‏ إعتيار مجه مامل التجميد الذى عاش فيه الغربه معنقلا قرو نا 


چا gi‏ جريب الاساجي الي أطاي الطلاقات إلى عر مر الاه 


۶ : 
: ANS 


كان غلماء المسلمين انطلاقا من القرآن الکرم م ادن اھ ا لابج ) 
ااملمى التجربى الذى کان اول جر فى بناء المهارة والمل ادر ث !ثم ٻادة 
J)‏ درا ورو لت وجو ستاف لویون) ف القدم وسارتون وهو اتو چارودی ) 
وغم ف الءصر الحد يث وما صدر فى هذا الان كتانب عنوانه ( شس اه 
تشرتق على الغرب ) و كاب ( وربا لدت فى اسیا ا ) إذن فم یکن الط الم 
سادا ۳ دەر ١ه‏ وم کن طه سین اميا حين قل انا هذا :الى ذل 
أن الاسامين نقدو! اأرسطر منذ فصر ار جمة وما اده په الغر ډرن کان 
بض ما قال المسامون وقد رفض الخربيون ارسطو کقدمة ارقض ارڃانون 
ابو نان وقبۆل اچ النجریيى الاسلاى النى رفعیم لل اذروة ال تولوب 
ان وصدق الد کتور وذ قاسم حین قال ؟: IY‏ 


الق تقار ١‏ المسلمين إلى ار ماو وتقلوا تشيم إل چ المسلم لار E‏ 
ان ارو هو الذى سطع لاسمین مرة آخرى داخل القوقة لتاقي 
ا المغلقه ه کرم من رات اجرب انى اناه واه المرب 


1 ا 
: 0 
ا ا 

5 2 
es‏ ا ق 

: ا‎ EO E 

£ . 1 E ا‎ e ETE ر‎ ۴ 

i¥ 4  &‏ او 2 i‏ ا 
«a‏ 
ا 
٩‏ 3 


يقوم ال۲ r‏ و اتا اتناقضش مح e‏ اذا 
كانت انون من روح الفطرة وجب الاخالف أوتتاقض دين الاسلام 
3 یم 8 اذا ا الفنون ادن 4 أصوله ودعت صراننة أو ا 
٠‏ إل رؤيلة هن أمبات الرزائل التى جاء الدن لاوبها وعاقت الإنسان عن 
أن يعمل بالفضائل التى جاء الدن لاجاما دل الإنسان حتى بلغ مأ قدر 
له من الر ف لن س والروح إذا خا لفت لفنون الد ن ف ى من 
هذا أو شیء غير هذا فہى بااصو رة التى خالف ما الدين فنون باطله'» 
ون چا نوت القطره الى قار ته الناس علا هذا هو القن كا عبر 
د عنه الدكتور اد اأحبد الغمراوى ومفمزم الفن فى الاسلام يقوم على 
e‏ أنه عزصر من عناصر الفكر يتكامل مع والادب الإجتاع والاخلاق 
والدن والناره وهو ى الالام له طابعة الاصيل الواضح مبان لمفبوم 
الفى فى الطاقات والحضارات الأخرى : قرامه الاخلاق وطابعه التو حك 
یتسای العز اثر و رتفع بالنغس الانساية إلى الكمال دون أن تعد 
عن الواقع - والفن فى نظر الاسلام أداة ا لتجميل الحياه ووسيلة الاسماد 
الروحى نفس يتدرير الانسان من عالم الاهراء والءزاثر » وإطلاقة 
۴ ا حره إلى الكون والوجود يعرف مها قدزه الله تارك وتعالى ‏ 
وعظمة وزواد ا اعانا . 


غير أن النغوذ ا أظل البلاد لهه ¢ اول أن 
هفموم الفن العرفى السلا رادخلال مفاهرم الوثبنه والاده اتی عرفا 


الفن فى الغرب فقد كان الفن البو نانى بطابعة المادى والوثنى ءل الأولوة 


لقال ية عجارا بالاجاد وعہأدة [صور إا ل ومظاهز القَوة وکن 
الفن الاسلامى مستمدا من مقوماه الاسايه عل البيان والشعر والادب 
فى مقدمة الفغون » السكاعه البليغة والضكره الموية » وذلك انتقالا بالانعان 


4 


ا م الاد إلى ن افكر ؛ فالنأمل أوسع ااموالم وفك" فی لق 
اله اعظم معطيات المقل والروح :( اون اقلم وما إسطرون ( ولك 
ات راد الفن : البيان الذى يقمثل فى اى صوره بالقرآن الكرم 
وباك دفع الاسلام الفسكر البشرى إلى الامام إنتقالا من مفموم ديات 
إلى مفو م المعنويات › و ساك E‏ بات والاديات اطاز جامع منکامل ٠.‏ 
و رىذلك فقد حرر البشر ية ھم ر هفو م الادية اة التى لقدس: إلى 


والكہوا رث > والغرأم 52 والرئفبات راقم ا ا اہر جانات وااطةوس: :ودقع 
ابر الاننقال من اتسد ف صورة مادة لك م ل 


ا سمات الفن فى الفسكر الغربى لاجد فى جال الکو الاسلامی 
بجالا هما ء فالاسلام لا يقر الصراع بين الالبة والإنسان أوبين القدر والإنسان 
ل انحو الذى يقوم عليه الفن الغربى › و لا يؤمن المسل بإن الاانسان 

ثبت ذاته بمصارعة القدر والاهة ول بان البطل الصا يتحطم فى 
بد القدر والالمة وكل هذه المعاتى المأساىية مستمده #ر فكرة 
) الخطيثة ( الأصله » كا أن مسل لابؤمن بتعدد الال ولاتجسید الاج 
ى صورة وشن حسی مأمو س کالائسل المد مدة ف مقا العرية. ى ذلك 
الخاط العجيب رن المسيحية والىنة _ کذلك فأن المسلم لا عبد إجسك 
ول ای نوغ أى م اعبادات الوثينة التى بقدم هما الةرابين وكل 
ما بتصل بذلك من أساطير الجسد والجال عند الأغريتى وهى حافلة بالمباذل 
لاجد فی افق الإسلام قبولا » اسل لابؤمن إعبادة الطبيمة أو الحسوسات ء 
كدلك فإن الإسلام لايقر سيد الماولة فى صوره ماديه ليس فةط 
ظا عل مفموم التو جد ا ل بالاثيل والاضنام الى کانن _ 
ثل عپادات ما قل الالام > ولكنه ارتفاعا بالةس الإنسانية هن 
أن قشل فی مفموم مادی ء بيا جاه الوسلام عررآ للبشربة من انبر ئه 
ب الاد بات والمعنو بات ۰ 


hs‏ قى القن الإدلامي | مذھپا جدیدا مدا من قاتى الإملام 
فیکان فا ف فا منمالقا راردا مرآ ولیس جامد « ون اللرقشة. 5 لفن 
1 بلا حرق لا مدا ا را اا مفېو. ,اسن مفاهيم 
الترحيد لاما تسى وراء اله ( تبارك وتمالى) الى هو الأول والآخر 

ومنه تیدا .الأمباب والبه کی المسوبات > والرقش جين متد بلا ا ) 
مها لمعن: :وراه لوز الى وهذه اللا اة ا ل دلالات هامة 

روح الإسلامية الى أمثت الله تبارك وتعالى غير المنفاور وغير ادود 
وای إليه إتت قارب الؤمنين ترتع ال فى فال الا خی 


عن ریق العمل الما أو ط الإجتباد والاندأع . e‏ 
«ee e‏ 


الباسالتاس 


إقتحام العقبات 


r — 


3 هدق مخطط الغو الفكرى واذر ب اذى نجه الةوى الكەرى 
جن زحفت سيره دل الما الإملامى فى جولة جديده إعد أن انت 
باهر مة أا ى الوت الصليبيه » والحيلوله دون قيام الامه الإسلامية 
فى القارة الإسلامية بامتلاك ادارتما وناء مجتممما وإستشناف بع ما الحضارى 
واثقاى وكانت الخطة عوك معقدة متصالة الأواصر ؛ على النحو الذى 


-كشفت عنه حلقات هذا البحث وكات القوى الكبرى تعرف ماما : 
آولا : أن الحضارة الغرية شاخت ونطب مميما واحرف طريةما . 


0 : أن هذه الامة القامة فى التاره الوسمای بين آسيا وافريقيا 
م الامة لى تملك مقدرات الضارة والمضه واقامة اجتمع الإساق الكرم. 


الا : أن دة الامة تملك المنبج الرباف الأصيل الذى اتف 
ولا بضطرب 2 4 المد أله وار جه والاخاء ابشمری لاهين . 


دایعا :ن هذه الامة ماك «مادر الترواث الدكيرى ولك الطاته 


اا dd‏ الول وا ث لا يتناقضان » واا راض اا ن 


اتغریب والتومبة والاحتواء والانصار ی A4 yı‏ ال تارات لا A¢‏ 2 


سادسا : أن الم وة الإسلامية القامه الان هی حر 5 حةبقمه ذات 
) چذور عرقة ly‏ ابعة شف الرة. 4 ف 1 متاك ا وإقامة اجتيع 
الإسلامى وإ ل تفکل تېد بدا امال ڈیر الإسلامى 


0 سابما : أن الغرب يتاع ابض إلى أفق جدبذ ورطا)اب بقام على 
ا إعد إدلان قفشل الظام ال الى عر ف الاشبر | کک واا۔أر کەی و آث, :و#ی 
ولیس هناك ثور الإسلام . ۰ e‏ 

وهذه الحفااى تر ددها الان ٣‏ الاقلام ا 1 اه الى ءاشت 
ف قل قاب ي مرق ¢ بل أن هذه ای وغيرها ر دفعتق دا gg‏ 


ف ۴4 د 
الفكرين الغربين الذين كان هم دورم الخماير فى التحولات الراسالة 
والمداركسيه وغيرها إلى اعتناق الإسلام باعتباره هو ال لجا الوحيد للبشرية . 


ولكن هناك قوی غربية ھا أهذاف ومطامع ع#اول أن توف 
- هذا التار وتصد هذه الموجة المارمة وتعمل غلى تأخير النمضه وعاولة 

طط : [متداد تما دی ګتوی مغاهيم الإسلام فى المقاومة وجاد العام ب 
والمرابطة والاعداد والقظة فى مواجهة أى عدو أو دخیل . 


وهى تعمل ببث عوامل الفساد والاباحة والتحال والرف والرام 
على هدم هذه الاجيال الجديده وتمريغا من القدرة فلي المقاومة والأبات 
وحابة ازمار > حتّی کن تحطيمبا وااقضاء علا .. 


وهناك ظاهرة استازاف روات t‏ امەن ع طرق الاس تلاك وإالعالاة 
ف العم واأشرب والمابس واحاقل RF‏ اأص واماد فلا فن مص 
روات سين وخرب اقتصأدم بأحتوائه وااسيطرة عليه . 


ولاریب أن هذه الحاولات کا وی أف دە یر اجت مح الإسلاهى 
والاقتصادى الإسلامى وإزالة الموية الإسلامة والقضاء على الذادة وغرس 
قيم دخيلة فى نظام القيم ااائده فى الجتمع وفرض أعراف خالفة لالام 
) عى اناس ف طماء مم روشرا مم وم لمم FSneg‏ م 6 وأخر امم من ا 
وأعرافہم ولقاليدم الى بناها الإءلام فى أربع عشر قرا هذا فطلا 
عن ضآلة الجحم الذى يتحول فيه التوجيه الإملامى حرث لاتفسع له فى ٠‏ 
اھ حف امہے| ات اکا فر EK‏ ا رجاو ب دعو ُه ا الار ااعلمأنی اأسءطر 
والذی لا رید مپاجمه فساد الأخلاق واحراف الجتمع لاه هو الذى يغذما 
عن طريتى القصه والمسرح والاغتيه مع اشضتغلال ظاهره الالحراف الفرديه 


ومن ذلك ما دغه ااشغو بون والنغربيرن من موم وشات رهی 
di |‏ غير الحو به الإسلامه و اسلام وجدان الامه وعقاتا إلى الاستغراب 


N 


~~ ۵ — 


وهن للع قول حدم أن الت ارة الا أنه «ضارة وة وأن الك ) ) 
بالماضى ڪول درن مواج کید رات المصر دف ان ٫ظل‏ أجتمع الإسلامی 
بجتمما 7ا رعا [ستہلا کہا فط لانقاج لغرب المتقدم . 


وم سعاولون أتهام [ العودة إلى المناع | l1‏ ترهى إلى الرؤية السلفيه 
وړیدون با افيه فی ألعصر الحدیت ما کان بر یك | طه M~‏ حن عدث 


عن القدم وغیره تن البرأاث وغیره عن لر جحة a‏ ا 


خی وراه اهجوم عل ا علانرة 


1 والقنة أن هناك هوية إسلامبة تجمع المسلمين فى جميع آنحاء العام » 
هذه الموية ترتبط بالموابت فى فكر الإسلام وعقيدته لاما تعمل على 
ساس ثابت وهى ليست إسلامية عى آلا دينيه على مةېوم الغرب 
الإسلام دين ونظام معا نى آن واحد وأن الاختلافات الى يدعون آنا 
حول دون ثمات أو بة مح ألءصور آو ميات مي خلافات فرعبة قللة 
لا تزيل ( الاصول ) الکبری الى رمت ی الأمة الإسلامية ووجدانما 
وعقاما خلال أربعة مشر قرنا وأن نظرة متعمقة فى الثقافات الإسلامية 
املوجودة نى المند وأندونسيا وغرب أفريقيا لا يوجه بيا تيان حيثف 
آنا من حيبت الاساس مرتبطة با لقيم الإسلامية الأساسية أما أوجه الخلاف ٠‏ 
فہى من المسموح به فى داترة المتغيرات وهى تقصل بالجغرافيا أو عوامل 
المساخ أو بعض الأثار النار ية القدعة وهى خلاقات قليلة لا تغير من 


٠ املاع العا مة الاساسة وهی ضر ور به 9 تخل ۴ أطار المتعيرات وھی‎ ٠ 


لوست هو بة ديه مھی ادبن فى الغرب ولكما هو به أسلامية عى 
المغبو م الإنسالى الشامل أن الاتاء فى مفوم الإسلام هو انحافظة على 
اللغة اوالعقيده والمقومات الأجتاعبة من أن تيار فى وجه التغيرات الى 
تقدسبا الحضارة الغرية الى ترمى إلى أحتواء الجتمعات الإسلامة وتذو # 
ف ی بوتقة الامیه والعالمنه , 


— ۳۳۹ 


امم قد تراجعت الرابطة الديئة فى لمر الحديت آمام رابطة ٠‏ 
اش والوطن واللغة » بدأ هذه التراجح فى الغرب مم حلت رياح التيريب 
والغرو الفكرى هذا المفبوم إلى الجتمع الإسلامى الذى تغرب وفرضف 
عليه العلما ية ومفاهيم الفصل بین الدن والروح والمادية دالوثنیات 
الو ضعی و الاق تاد 2 وی والتعليم العلمالى . 


کن هذا ال اجع فى الغرب نا بجا مق الاحر اف اذى عجزت ا 
اغربية - وهى غير المسيحة المزله ‏ من دفسع الجتمع إلى الم أو 
الحضارة أو التقدم ور ضت نفوذها وسہطرتما على اجتمع الخر ف وعزلت 
الطوائف غير المسيحية فكان لايد أن بنكر هذا القيد مام طيبعة للساواة 
البشربه الى أصبح ادن بعنصر ته هذه حائلا دون إملاك الأر ادة الحرة 
أما فى الإسلام * جتلف إذ أن الم والرابطه القومية والوطنيه جز 
ميه کا آنه إقام نظام الغا البشرى لکل :ی الإانعان و ھی الادبان 
والعقائد وأهلبا وبیعما وکنائنپا ول ةف فى طريتى العلل ولسكنه دفعه إلى 
الأمام وجعل خير الأرض لئاس جما ولم بعل لجنس مأ إستغلاء خاصا 
أو لوطن ما سيار خاصه ٠‏ 


e‏ کانت الرابطه اة ف 0 الحدمق ۳ اراجی ا عل 
القوميات والاقلیم, بات والوطتمات ت شورجم ذاك ل أن الذى تامو اعلا ف 
الفرب افسدوها ولم بقدە وھا ارش على صورتها المحقيقية وشوف 
رعرکھ) الإسلام ضة آخر ی على صو رما الحقيقية عد .أن تبن فسادها و خر ها 


وتقطيمما 8 وآثارما لبم od.‏ ۳ ف هدم الأخاء E‏ 


والحقية ة أن المسلىين مرون إعصر التحدبات الى بحت مکفرق ق اا 
اما وشقن مم درها وأهداأفما ولم تعذ خأفية غلم وبعرفون ممع 
اإذن بتامرون و عخياطون ولکن على المسامين أ معو آرادتم کل 
إتحام ألعقّہه بتر بر متمم من الةَعْر بب والتبعية » لمواجبة هذه الصر اعات 


والصدامات والفان والحجروب الداخلية وهر مة الجيوش العربية أمام اسرائيل. 
٠۹٠۷‏ فليس مة سبيل تغلب على هذه الصعوبات سوى الرجوع إلى 
| الإسلام والتەسىك بتعا لیمه فی وحدها القادرة على إعطاءه القرة الحقيقية 
) يام هذه النحديات ولا پد أن کون دوح الأضال صادرة من ال مان 

يالله فلا زاك الغرب يدفع إسمومه وفټنته وداد عنغا كلما وان مامات 
النقد م رابت وألصدوة . | 


وما الآفتان اتان | ستعط| الحضارات مبنل. القدےم وأصاہتا الحضارة 
الإبلامية وانجتمع الإسلای ھا الرفق والإستلام التغريب ۾ 


.لا ك أن آفة ری واللافراط فى او وتغلغل المناصر الغرية فى 
جسم الامة وإستخدام البطانة اى هى م دون السدين فى الناصب 
ااسکزی > وما بزال التغر مب هو العدد الحقيى إا للامة الإسلامية ف 
هذا المصر وفى كل عصر » التغربب هو تسميم افكر الإلامى بالتلبس 
مناهيم الاباحيين والزنادقه والشعو بيين والسفماء مايتقل و برجم من راث 
الاممء ھۇلاء إلدعاة إلى تاریخ ماقیل الإسلام والذن يفصلون بين العرو به 
والإتلام والذن ېدون الإسلام صن طریقی هدم اللعة. العر بة وأإدعوة 
إل ا الحر ہد اقيم رالالاق . 


نرجمة الفاسفات الوافدة الى تثير a‏ والفحش وال تقنم السلمين 
بالفةنة الفكر يه إلى شيع تتحارب ومذاهب حمل ضما الضغينة للبعض 
الأخر ا فتحل ذلك من قلوب المسلمين العقدة المقدسة والعروة الوثتق اى 
کات من ن آم [سرار قوتبم . 


وماك بض اطراقف الدخياة عل الإسلام “اقادينية والهائيه واباطية 
ای تتا المعونة و التو جيه من نفو ذ الاجنبى والمبشرن دم پعدو ہا 
ا اجره ٥‏ اضرب اتلام بالاسلام > هذه الطرأثف تهدس ز٥ا‏ با 


IYA 


ب اشر ترج لاما ٣‏ بان ب 4 اله مستغلة ام 


ا 


ا ۳ الذى حاول الاستمار إسقاطه من النفة الإسلاة هو إ راز الإتام 
كمقيدة وتربية » :م سکن ن وما من الايام راضا بالذل ولامساندا] لخضوع 
ولامسنا على العو دة فى أى وقى من الأأوقات. فقد رن الإملام ممتنةية على 
الاعتزار السكہير بكرامم وربام على الاعان u‏ خلقوا الغرضرا 
وجودم فوق هذه المسيطة وليشزعوا مکام عت الهس لا لیکواوا 
عدا ولكن یک وأو | سادة و م سکن الإسلام حالف ااطيببأن' و الآخليف 
الظل ولا حليف الاستعمار والظاهرة الى تكفف مها دراسة الثأزفح 
الإسلامى هى المقاومة الالام هو الذى إستطاع آن حرو المسليين والعرب 
من ر ق الدول الأستعمرة ذات المدة و لدد » زغم أن السلمين ل یکن 

هم سبد ولامورد وما كانت وتم الاساسة ا وآجہوآ ہا الوذ 
إلاجنبى ھ فوة آروح وافكر والعقيدة دلوم وعد أن حرد الاسلام 
المسلمين جب ان يدفم إلى إقامة تمم و ٤ r‏ کن لاسلا فى ذ 
المرحة السابقة تجرد وهر ايوم عامل د 


ت 4 —- 


أو لا آخطاء مناهج 2 . 
زف : أول اغبا مناهج انعا هو صدورها من فك e‏ ونی غربی؛ 


ذلك اوغا ما بطق ف البلاد الحر بهوالاسلام. 4 من ۾ س آو ضس فی کب ومر رأت 


هو مأخوذ أساماً من ی مماهد التیشیر والکلیات لاهو" ونارن رالات 
من حصلا الفكر لغری للسيحى البزعة اايوثالى الاصيل عفادم 

اختلف عن مفاه, م الإسلام أسام] ولايلتق ما إلا ف آل اتل فب آرل لا 
ر لحاجات طالب الةسية » ومتطلبات موه نی بيثة تختلف عن أسلوب ‏ 
الحاة ا ب » وٹ تصدر تلك ال نطلقات من عق دة وسلوك وعرف 
حتاف » هناك حيث لا نميا بالءرض اقا ولا النرة ولابالكارة 
وهذه الاشاء جیعبا لاقيمة ها ولا اعتہار ها با هھ ف تمتا الإسلای من 
مم القيم الاحلاقية و الاجتماعية . 


وهذا مار اسھی « تفش الاس الضسى والاجتاعى : 


4 انا : :الازدواجة 1 نظم التعليمية : من حيث دال ای اراظلة 
ا طة تمع الإسلای والحضارة الإسلامية وھی شل اجتحع ) 
اھچا ودراساتنا 


غرف وتعداته وجب عل سۇ لاته ¢ ومن م دس 
ناي وتصورات تذَنأاقض مح الإسلام.. 
ان نتطلع عله يه اليوم: J:‏ مطالع القرن الخامس عش امجرى و دعك مأئةمنة ` 


الفوذ د الأجنى المسيطر على التعليم والقانون والاقتصاد تلع لل الجامة 
رة الإسلامية بدلا جب العلما مه ا و 1 م عل : 


e‏ صاغة ار الما م بو بة والنفسية والاجتاميتوال الاقتصادة 
0 غ e‏ الإسلامية الكلية الملكون والحباة والإاسان . 


~~ a 
. رفن الا كل المع اص رة فى وه اول الإسلام ها‎ 


٠‏ إن لا يوغل عل المقسدة ف مباجمة مدارس الكلام والمنطقيين والفلاسفة 
بل درسم ی إطار عصرها ونحداته . 


. نقد الفلسفات القد بمة واثيارات المعاصرة . 


٠‏ وضع ضوابط للانفتاح على الاقافات العالمية الاستفادة من بجربة 
اجتمع الإسلاهى الأول ف مو اجه الحضارات العامة . 


٠‏ . إعادة صياغة مناهج العلوم الاجتاعية هن تاريخ واجتاع وافتصاد 


وسباسة وآربية وەل نفس . 


۰ توور أظر رة ربو به [سملا مية نيه ى عن م الكتاب وأاسنة واستلہام 
راث الفكر اأقر وى الاسلایى الإفادة من الأعطيات السليمة 
ار او ر4 العا“ رة ف عل ج ءيه ةالإسلام . 


وهذا الفصل الواضح بن مناهج الجتمع الإسلامی وين مناهج الغرب 
ضرورة حتمية الحفاظ عل الذاتة الإسلامية ووجمما النو ط ہا تلخ را4 
اه تبارك وتعالى للعالمين فإذا فقدت خصي صتا القائمة على التوحيد انارت 
همتا وحن رت الروح المبيمن على اتاج الغرب و حار نه بعيدة ”عن 
الا عان يالله تارك وتعالی ورسالانه . ) 


 ..‏ وقد انطلقت الاظر بات العربية الترءوية من فاسفات مادية » وتصورات 
علمافية ومہظم فلاس فتپا من الماديين والعلء انين › ونظرة إلى واقع امات 
العرية تكضل الحح على على معطيات التربية الخربية : التحلل الخلى › الاحساس 
بالضياع « الرغبة ف العدم > تصاعد الجر ب > تحدى القانون وشر هة 
غاب ف التعامل هح الأخر, ان 


لقد اعتبر «فرويد » الإنسان ميدأ لجنس الذى يتحكم فى مشار : 
وسلوکه وېکون عور ندیاطه الخاص والعام > وأعتار م مار ؟ س « الاقتماد 


FY — )‏ — 
هو حو ر هذا الزهاط - و وھا متاشر وتر د به دأرون عن أصل الإسان آآى 
و dj 4 E‏ الحنوان ولذاف فان ا وفکره وسلو جمیما برتبط ذه ) 
انظر ب ہو إما دور حول عور انس اف RR‏ 
Î‏ نظرة ۵ الإسلام کر 2 الانسان او ده علو ا عاقلا i‏ 
8 اا | 
نرا اك ن ا 


sw : )‏ نون ات اعمان . 
فاب : الرسالة المغصاة لاحوال المملمين . 


الخطيب البغدادى : الجامع لاخلاق الراوى وآداب ااسامع . 
ابن جماعة : تل كرة السامع والمتكام . 


فنظر, بة استقلال الس لطات المنسو بة إلى ) مو اتسمکو )ف إستقلال ااعرلطة 
فقد ست إلا الإسلام قبل هو اقسیکو بأكثر من عشرة فرون وتم ين القضاة 
و اس تقلا هم م م ٥ن‏ بل الخلفة 4 ولا ضح لولاة الامصار ¢ وم سکن 
الخليغة تادر مينم عل التدخل ی سب شون القط اء وأحكام القضاء « 


کذاك فنحن ¿ بإعادة صبأغة ا الإسلام می واالی م من نظو 


سامون أمة 4| راث حصب يستطيع أن رشدها إل عاضا ویکسما 


شخصية متمازة ن حاضرها . 


ونن نحلم أن دصر الأحاء ق لغرب سہی #صر البضة ودا من الةرن 
اا 


%4 


عثر ل الج رن امس عشر واستفاد الأوربيون من ا البح 


التجربى عن لين Ek‏ كانوا سادة التجريب 

| وکن ۳ يفطن الي "ee‏ فہ لوا ذاك نی إطار الج القرآ نی بدلا Fe‏ 
الو ای حہث ف أن ع الةرآن الكر م ھو اذى لفت نظر السامين إلى الطبيعة 
دقر ام ا ودام زل الک ار ا e‏ زق 


الاختبار و تجرد ب 


باستخداء م اقل ا ا 0 م ن ا فن 
0 على قوانينها والإفادة من تسخيرها له وكذلك صوغ النظرات 
الإسلامية فى جال الاجاع والاقتصاد ونفى جال الادب فإن أبرز مفاديم 
الادب الإسلامى : التزامه بالحلال والحرام وعدم الاستسلام العصر ودعرة 
العصر إلى الالنقاء بالحدود والضوابط حيت لا ضع الادب الإسلامى 
لوان وقو أعد الادب العر ن > وذقك لاختلاف الاطر والمارق وهى هناك 
قامة على فكرة مأدية محدردة » وعلى هوى وظن فلايد من التحرر من قود 
اللمذاهب النقدية الغربية . 


ثا نما : التحديث فى إطار الاصالة 


j‏ کات اتر ية الإسلامية ه قضىتنا الاولى قان قضيتنا انما نية ھی 


ی 
e‏ ى [طار الإصالة: 


8 ذلك لن هناك مغالطتان واضحتان ترددها کتا بات اله مر نبان حول الصحوة 
الإسلامة ¢( آو اھہ| إن هذه اأص حو ة ۵ الاسلامية تشسکل تېد ردا عا غير الاسلامى 
وهر قول مردود بد ليله وحجته ۰ ) 


. الاسلام والتحديث نقيضان لا يتقان‎ i ية‎ Wl 


والواقع أن الاسلام قد دعا إل ابن دعاءآً متصلا : 
التحديث والتقدم e‏ مما ختلف عا E‏ فبه النفریب ) 


E : EE‏ ا 
* د 


باحتواء لاسلدين دال اله ارة الغاربة أو ل اءرم أفاهم الأرب عن الم 
والخحطارة . وإلدعوة المرزوةة الى رى دلى السنة اتر بين اروم ھی أن 
هناك حضارة واحدة وإن ءل )سين أن قبلوا الانصمار فى هذه الحضارة 
وتتقباوا مفاهيمبا الفسكر بة واقافية قبل فاهيمما المادية والعلمية »> ولكن 
) امین بفرقون بين المعرفة ومن الثقافة » فالمعرفة ءالمية والثقافة. فوهة ٠»‏ 
والمىلمون أمة عربقة لما منج حياة ونظام مجتمع كمل مسق هرن » 
أعطام حيلف الاجابءات والحلول مشا كل السياسة والاجتاع والاقتهاد 
والتربية » هذه انى تسمى أسلوب العيش فم ليوا فى حاجة لنةل أملو ب آخر» 
أو اقنباسه أو الخضو ع له »> ولان أملو ب عيشمم بقوم على عقيدة ألو سحبد 
والاخاء البشرى والالترام الحاقى فو تلف عن أساوب عيش لغرب › 
ولكنهم فى مجال العلوم والمعرفة والمضاهى الادية والتكدولوجية يقبلون 
استقدام علوم الذرب ومعطيأنه ويصجروما داخل بوتقة حضار مم م 
لا تخضعون لبا وما یصیرو ما ٭وادا خاما رشکلو لہا فی دائرة مجم 
العقدى والاخلاتی حى تكون خاضعة له تبارك وتعالى ومقيمة اجه نى 
الحياة يقل المسلمون اأتحدرث ذون تبعية ؛ بل برى المعض إنه : 
لک : ت„ قق التحد بف لا بد هن رفض التغريب بل نزم إ[نه مدر الاصرار 
و نجاح ف رفش التغريب يكون النجاح فى تحقيتى التحديث وأمامنا تجربة 
إلا بان ألذى ظل اليا بای فا عتفظا عي ات الما ية والاجتاعية وتقاليده وهذا ٠‏ 
بلغ رد عل الذین بطاہون من طلاب اتحد ق ° ترك الق | ى ا 


إن الامة الى تلقن آنا حاجة ل أن بتع آداب المائدة من عذوها 
هى آمة فقدت احترامها فما ویستحیل ماتا أن رذ أى تفوق. , وقول 
جلال كهك الذي ننا - نض ٤:‏ ) 


الحدیث a‏ :هو امتلاك کل ألأغرفة الى غوف | ا راتاج کل 
المعدات ای تجا لغرب ¢ وکل مأ ګټاجه أمة من الام لتحقق ھا 
التحد بف » وهو ار أدة فو م E:‏ نظام ص( م قادر عل اسه هڏ الار اد 
توما دن طز ى التصنيع آو ألتحد ف ذا کات اليلد مسنقلة أو عن ظربق 


تخر ر الارادة الةومية عبر جرب التجرر الوطنيه الى بت التحديث خلاها 
رلىکن شار برط قل ذلك أن تۇەن الامة أن كلما هو ظاهرة ة ا اة 
ا أصالنما مکنا من ګاوز هذه ار حلة العارضة › أما الت 2 
من أفتناع الامة اأشرقيه بأما متخلفة فى جو a‏ فی تار خا 
وم قکوینہا ومن کم فلا بد من انسلاخہا اما عن کل مار با 
بماضیہا ومز ذاتہا » وبری التغر مب إلى إعادة تشكيل الجتمع على الطراز 
الغر نى من ناحية العادات والمظاهر ااسلوكية مع إبقانه متخلفا عاجزآ عن 
إنتاج سلع الغرب » عاجزآ عن اكتساب معرفة الذرب »فإذا ما | كسب 
إعض إذر اده هذه ألعرفة دون فس م غر باه عاطاين ەن امل ۴ 
متعم فرضطرون إلى اانزوح إلى ءال المتفوقين » والجتمع الغرنى هو ذاك 
المع الذى تزدحم طرقاته بأنغر وأحدت السيارات المستورده وتم 
مل به غم دور عرض الافلام المستوردة ور چ آهل أحدث المأسوجات 
المستوردة وعلى أحدث الأو ضدات العردة › و دار و ماقَةو فى قافأات 
همكىفة بأجرة أمر بكة أو رو سمه حول مشا کل الجتمع اأمرفى والامة و٤‏ لاون 
اخات نورق ورذ ل ار مستورد وبالات مستورده وحول 
قابا اأوجودية ومسرح اللامعةول والجاس إالجامى وتطور حرلة أفيبية 
على بعد خطرات من کہوف مواط میم بث البل ارا والكوليرا أو 
التراخوما وكل تراكمات التخاف مذ القرن السابع عشر وقد شمد الطرف 
اشرق سن آسيا ( اليابان ) تجاح سباسة و التحدث > لا « التخريب > 
فإن الطرف الخرنى شاهد انهو ذج المضاد اما . 


فير کیا بعد الحرب ااعالممة الأول ولعد قرن من اأعجز عن اأتحد مف ) 
أندفمصى بأقصى ما آستطاعت فى حكومة أن تيءس شعما الشمرق فى سياسة 
التفريب و کتات من أا شال إلى لبن › وەروف لاتیده » کلذرپ 
وخلفت الإسلام وقرأت القرآن باللاتنى وليت البدلة والقبدة بأمر 
٠‏ وعطلت يوم الاحد وحولت لت المساجد إلى متاحف وحررت الرأة صلى 
أوسع نطاق وجعلت الزواج والطلاق على الطريقة الخرية المسيحية ٤‏ 


وافازمك إسم عائلة كا فى جوازات وبطاقات السياح الغربيت » وام 


ترك صعيرة أ کیره من مظاهر الغرب إلافلد تما عل بحو بفوق قدرة 
| القرود ‏ > وظلت دولة متخلقة يفتك ما الفقر وترتفع لسبة الامية مها 
إلى سہعین فى المدائه ولا تغریت کل طاتا بق ارج نطاق الدول ااصناعية 
أو التحديثة وكان ( التغريب ( همو الطربتى المضمون لءارة مرك 
( التحديتف ) وكل الدول الت تم تغريما أو أختارت طريتى التغريب » 
أخطر من ذلك »أن التعر بب يقضى على روح المقاومة فى. الام الشرقية 
فیجمل [ستعمارها من قبل الدول الغرسة المتفوقة أسمل وسک يس › 
ومن هنا كان إهتام الغرب بترويج فسكرة التغريب بين صفوفا فنذ 
الملة الفرنسية وهناك إسفقارات فكرية إلى جانب الاستثارات المالة . 


وإعد الغروة الغربية الأخيرة ( البجمة الصميونية ) ومع الحاح ابلاهير 
لأنزايد فى البحش عن حل يكفل هم إمنلاك المعرفة التدكدولوجيه ى 
لکا عدوم لصون والعالم النةدم ا ساد هذا اعدو بادر أا 
( التحدیت ( سمدون الطربق على أى عاولة لاكتاف الجواب اأصحيح › 
کان الالحاح من جديد على أن التغر بب هو الحل وآتا ۾ قرب ا 
فيه الكفاية وهذا آم رمنا ٤‏ وأن كل ما تتأجة هو جرعة کہیرہ من 
قيم والنقاليد والعقائد القادمة من الغرب راسمالبا كان أو شيوعيا وأن 
) افطع خظر ات أ کر فى الاتعاد عن راثنا ومعوقات شخصقا 0 
عغلية ( ترف التاربخ ) مدف إجباض موجة العداء المتزايدة ضد العدو 
٠‏ القارخى والقومى والحض-ارى الذى شل تقدمنا وإبقانا فى اسر التناف 
خلال مائة ومين عاما حاسمة من تاريخ المالم م رمان بأ نپابه ااشرسة 


) التو حشة المدججة بتكلولوجية بدلا من تلملة هذ| الوه دى وتوجية هذا 
1 النغور من الغرب اة الحرب الوطئة وبدأت عاولات نري ٤‏ والحجلاف 
حول تفسير التاريخ ليس ظاهرة ترف ولا مجرد خلاف حول تفسير 
المحاضر بل هو نى الدرجة الاولى خلاف حول الطريق إلى المستقبل › 
فالامم دابا تبرع إلى تاربخبا نى لحظات متها تتتعد وهنه الالام والدعم 


4 — 


.النفسى بيها. يلجا خم وما داثما إلى ترييف الثاربخ وتشومة لايل الجاضر 
وإفساذ اماريق إلى المستةبل . ECS‏ 


الدن پروجول روك هز زه 1۹۷ الدور التحضیری وااتحرری الذى 
ن عزو البلدان مدمه اشرق التخاف م ف الحقيقة اڪن إجابة 
| غير مباشرة, ية اماهیر المعاصرة 


وبعد هزبمة ٠۹٠۷‏ وهى هر متنا التتارضة الثانية إمام الغزو الغرن 
المغغوة ق حضاریا وأن الدراسات الى اتشر ت عل أ سح نطاق بعد oa‏ 
البذعة › > انی هدفبا بل تقوم دف ا مقومات الدول الحديث ) 
ى تار اسا ر عل آی وا قطعنا ) فنعرفق فإذا بھی ماما 
لباوغ البدف ) . 


قوم إلوحءد لل هذا النصح هو أن علينا أن كەل ها بداه 
الرواد مع الجلة الفرنسية منڏ ماه و سحہان اما › والرواد ى ثل هذه 
الدراسات ه الذين تاو نوا مع جیش الأحتلال وعبلوا فى خدمتة وطلائع 
حر كه حرر المرأة » والجواب أذا هو أن نتفتح على الحم ارة المتقدمة 
الغازية آنفتح الرواد الحملة الفرنسية ف القرن 2 در . 
وزی اة الاستعمارية أن التفوق وافقدم والتحدبثف والتجرر 


كلا معان وساوك يكتسب من خلال التعاون مع الحتل و متته وأرشادة 
وما بعد | سافة رهن الغروة ألذر اة وأسكسة 1Y‏ فد dd lk‏ که 


رة شور إسلامی ضخم زاحف لا يقر النفوذ الاجنبى ولا غريب 
8 هدفه ومطامعة وهو ری أن القجردة فل شات م ہائہا وأن عل المسلمن 1 
اروا طریق الالام فول جو به س لوفى الحرفى اليبرالى والما کی ) 


e‏ عل االسبواة ه 


س ۷ — 
اشا : الإسلام فوة عالمة 


والحقيقة انى تكشف غا الاحداث اليوم أن الإسلام قوة اليه حقيقة » ٠‏ 
جب أن تلك أرادتما وتقدم موذجبا الربانى للمالمين ولاريب أو القدرات 
الحقيقية العام الإسلاعى توهله لهاعليه والتأثير فى الاطار الدولى وقد تبين ‏ 
الوم أن الإسلام وحده کا بول د تور حامد ريع هو الةادر على أن يطرح 
تصورا مالا يقف بين الماركسيه والايبرالبه اللتان فشلتا فى تحقيتقى سعارة 
البشرية وليس حول دون ذلك إلاعاولات الاحتواء الى تقوم با القوى 
الاجنبة الضاغطه والمسيطرة على لذا تية الإسلامية لمتمزة اى جب أن تظل 
قو ية وقادرة ازز ولایضحی . ما ھن أجل أ هدف آخر من الاهداف 
المطروحة فى الساحة وهی النقدم والعصمرية والحداثة فده كلما ممكز ن حقيقبا 
مع الاحنفاظ بالذا نيه ودون التغربط فیہا 1 


رلقد امثلك العام الإلامى قدرات حقىةية أرزها طاق واو والكافة 
االسكانية والامتداد الاقليمى الام الإلامې بشکل راما E‏ 
المادى إلى الاطلسى وهذه النطقة 8 فى جميع الأواصلات الجويه بين 
أورباو باق العالم القد فضلا عن امتلاك الموارد الاقتصاديه اپامه فى u‏ | 
الإسلامي ى الاسيوية ولاریب أن حاولات انفوذ الاجنى ۲ جموعبا آرھی 
إلى تبديد هذه التردة وذلك باحتو اما فی ٠ھ‏ ارف الأرب ربالدەوة إلى 
يد النسل اللقضاء على رالو السكافى 


وقول دکتور حامد أن الإسلام هو المقدمه الطبيعيه إدول العالم 
اثالث وان الإسلام کدین ( وهر تام ومنیج سیا ) موجود نی کل مکان. 


حى وجوده كأقليات فى دول وربا وأسبك ها وزن وثقل › وهناك موم 
4 فالإسلام دين القوة ٠‏ عى أن الحتى بلاقوه لاموضع له › وهذا ماتجرى 


الحارلات لطمسه واحلال مفاهيم مغايرة ادن اده وزيفة. 


داشا د دکو امد ديح إلى غخططات الوذ الاجننى . 
) ( ۲۲۴ طریق البضة ) 


A 
. ا أولا + لاستقدال الإسلام نةسه‎ 
ف م‎ 
ثاثا : لاستبعاد قادته الفكريه 7 عتو با‎ 
. رابما : الدعوة إلى تنظ النسل‎ 
خاما : إغراء الةو ل الغكره ابجرة ارح العام الإسلاهى‎ 
سادا : اثاره الثغرات القبله والإفليميه داخل الجتممات الامية‎ 


e‏ ذف تفا وإ“ارة لاقل فما ( بب أأمرب وار ر ( و الاقياط 
- والمسلين ) بين الاكراد والعرب . ) 


واشپر الد كتور سامل رلح أ ءواءل أي مف الإادلامى 0 


۾ التخاف الاقتصادى والاجماعى الشءوب الاملامية . 
۳۲۳٠‏ اللةص القيادى نى الجتممات الإسلامية ٠‏ 
عدم ناء فسکر سیا۔ی متکامل لمیر ٥و‏ انا دلي الوجود الإسلاى . 
1 عدم وجود تنظ دول ثابت وقوى عبر صن الأرادة الإملامية . 


@ ~~ عدم خر و 2 الجتمعات الإسلامه إلى الو ظيغه 1 کفاحیه ۰ 0 


) ولةو ل : أن ارول الاملامة ألما أيه عاذت قر i‏ ر إعدآ من اأز 

وهى تمتلك إسمى مماهيم ااسياسة يا الإوذج الرومالى الاوك المالية 
بق خسة قرون ولس لديه «مذارة وانيسده » وليس فى ذالك أن الإسلام 
متللك نظاما للقي وانكنه فى حاجة إلى المارسة الحلافه القادرة على لديم 
نظام الح ااياسى وشكله ؤأسالب التغاءل مع الواقع البومى ويضرب الال 
بأن الجودية أستطاعت أن تو جد اليو ية السياضيه وأن اسبحيه دەس 

8 اش کاثو لیکیه للحر ك السا 
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ويدهو الد كور حامد ريع لل اكديد اءلاقه بين الالام وااةوهيه 


ا ياسية وقول :أن الاسلام ا ڊوم شالوك فردی وا ¢ ودعوة ف مض 


) الماد أأحربية e‏ ةيل ضما الأخر ما دولة دلا وودهتا ٠.‏ 


۴ حضارة ۰ ٤‏ نظام سیاسی . 
مه - دول عالية 


المطاوب الآن أن هذه الدواثر لتتطابتی و ابح داثرة وأسحدة 
عى أن لايكون بها فواصل الدع وات المنصرية الى ترق العام 
الإسلای وتتناقض ‏ م الاسلام كدعوة عالمية ¢ وقد جرفت التقاليد 
الاسلامة الام مث ش اجا نس هن منطای الادراك والتمور إلواحد : 


1 امقيدة وااسلوك القائم علا ) آما القومية عى منم واتجانس 
منضصرى فالاسلام رفض ات مية معناها القائم على التجائس العنصمرى 
والاذرا کی > إذا لا فضل عرد مل اعجمی ا باتوی ذا الى 
فهو الامة يى بنتائج واحدة . 


متمع واسد الامال لتجرتته ( المقيدة والساوك عا ) 


کک ويحب على المال الاسلای أن تخطاى مدكلة عدم التجانس ا ا 
ف کي مع اجن ائه - أن الشعوبة والولاء اطا ف هما حور التخلف الحقيقى ٠‏ 
) القدرة ااسياسية 3 الاسلامى › إن الاسسلام جب أن فى 
ا لر ل جيع النظم القاتمه لك بكسب الناعة ضد الخلان ` 
ولک عق أهدافة أیتد اء من توزیح الادوار . 


شد ف( س 


وقول الد تو ر حامد زع + مازال مالم الاسلامى ءلك عوامل 
قوة كمنه كل له أن بلحب دورآ فعالا فى الظام ااسياسى العالمى وهو 
) فى طربقه مذه ال)شارك يمطدم بالغرب الواقف له بالمرصاد › فالماأم 
ااعرنى > وأثر الصحوه الاسلامية المعماصرة يميش حالة خوف وقاق 
بالغين يصفما البعض بالمحالة المرضية » والتبع لملافة لأعقدة بين العالم 
الامتلامى والغرى الذى أمسك بقبضة الأستعمار على العام الاستلامى 
سنوات طوباة بلاحظ أن هناك تراثا من كراهه المسلمين لأذرب لاعكن 
اهل وقد تصاعدت حاله الموف الراهن من الاسلام فی الس نوات اأعشر 
الأخيرة تصاعدا موسا جعلت طرح القضيه آم|ا لابد منه › وقلياون 
ف آلعْرب م لذن يدر کو ن کثیرا من حقاق الاسلام ۴ فالاسلام لیس 
جرد إقتناع دی کا حاول البعض أن يصوره ولكنه حضارة متكامله 
إيضا »> والحضارة تفترض وجرد النظام الاسلامى الكامل »> كا تفترض 
عليه [حلال وتجحديد دابتين فل ينماوى الاسلام على هذه الأمكانيات . 


: 
ب" 0 


غر قول للد کتور حامد ربيتع : نعم أن الاسلام تادر على 
اعاب -العلوم وااتىكذولوجيا- الحديثه وصرها فى بوتقة لبناء حطارته 
الانلامية »دون أن تخل عن قبمة۔ الاساسية وذاتتيه الوانحه المحققية 
ونه ان قبل أى عاولة تؤثر على كات أو تو به أو مله از › 
أو ,”جاوز عن الحدود و ادو ابط الى و تما ۴ اشر, بعة الإملامية ومن 

المعروف أن الإسلام سيصنع تما e‏ را وسیانی حار تاف ی 
چوهرها_ وغايام| عن حضارة الذأرب الان وسيستممل الاملام فى ذلك 
عناصر القوة والايحابية ليقام ابشر ية حضارة حديثة » ل أن بقبل ‏ 
التنازل عن طبيعته او التخول عن غاياتة ۽ ا هه ۾ الاو اء 


امار فہذا ان کون . 


ا 


ون تعرفق أن هذه المحاولات الى بتجرى اليوم لاحتوائه داخل 
نطاق الايد لوجيات » أونطاق الدكنوجيا » أو غرها » من موقح 
يطرة. النفوذ الأجنبى وامتلا که لبش الموارد ومصادر ااثروة فى بلادنا 
إن نا لا مئل الوجه إلحق يق لمفموم الإسلام لفسه . 


لذا ودر لذ جرب أن عضی شوطا فانہا مو ف قشل ج ا أن 
کر ن الاجا من حلقات التغريب والاتواه العالمى والاممى 


ومن اجى أن قول ۾ مع مع دکتور الاس ا 


إذا کان 1 ن 8 ون الع اوم و واک لوجيا فأآن الغرب 
ان کون عو دمم فی صح اندم ولسکمم سیصبو ل حضارتمم عل 
ساس ) الاطار الإسلامى القرانى ) الذى سيضمون فه العلوم التجريبية 
وعنه إصدرون ى ناء اجتحعم والحضارة . 


ویقول : إنه إذا کانت صبحة الخطر اى برددها دعاة التغروب هى 
ضرورة جاوز اأتخاف 8 التقدم عن طرق أأتمعىة وقبول إل وذج الغرى 
اننا نرفض هذه المعادة » ولا قبل التخويف » وهو إشبة بتخويفنا ٠‏ 
من الإنفجار السكافى أ دعوات كاذية مضللة تريد ما أن تترك لمالمنا 
بمنا ونضحی ہا فى سيل أن تنصمر فى اون الأممية فنفقد 
ذاتنا وقيمنا » وڪن قادرون عن طرق مجنا الأصمل ااقرافی أن قعل 
کا فعل الملمون فى كل أزمة من الازمات الى ألمت مجتمماتمم والتحديات 
ای eee‏ > وھ الانطلاق من إلاصالة والرشد الفسکكرى ومقو ماتا 
الإسلامية فى سبيل استعادة قدرتنا على إمتلاك الأرادة ويناء الجتمع 
والحضارة على مفبوم التقدم الأسلامى المرتبط بين المعثو يات والاديات 
وا لاتضحى بذاتنا الإسلامية ابدا فی سبیل ريق ځادع هو قو ل 
الأوذج عرق في التقدم أو الجداثه . ا 


EY — 


وأن أسلونا الاسلامى فى الميش والفكر والمحياة سيمكتنا من الوصول _ 
إلى التقدم دون أن نفةد الامالة إلذانبة القامه على مايسموله القدم والرأاث 
وااسسلفة وهذه لكا كلمات لم تعد تخيفنا أو ”مجنا اننا تومن آنا 
تلف فندنا عبا ند الفرب وها عندنا تعنى الإسلام والقران إساسا 
ولیس شيا آخر › والمہاجء ن ها يعنون فى قرارة الفسيم مباجمة 
الإسلام والقران ولكتهم اجين من أن يصرحوا به فبم إضونه مغلف _ 
تع هذه الاسماء : القد واانراث والسلفية . 


كذلك فحن اسنا مطالبون بآن تلاحتى ركب الحضارة الغربية النصل 
إلى ما وصل إلبه من تقدم مادى أو نمارع فى سبيل ما يقدمه فى هذا 
الال فذلك شأآن لايعى الحضارة الاسلاميه » وأنما يمنا المصول على 
القدر الكافل لتكون الحاة جديدة وعصرية مع الاحتفاظ بأطارها 
الإسلامى الأصيل 4 2 ل 


وإذا كنت التبعة سوف تجعلنا لانصنع شيا فآن لرسالتنا الحقيقية 
وهی ابلاغ الاسلام المالمين وأطلاعم على جوهرة الذى تفتقده البشرية 
اليوم وليس مطلوبا منا اة التقدم المادى والابك وراء خطواته ااسريعة 
وكل ماهو مطلوب منا الحافظة على شخصيتنا من أن تنصير فى الحضارة ‏ 
الغريية وليس مابعنع أن قوم الاموذج الإسلاى ليقدم البشرية مامى 
نى حاجه إلمه عاينقصم) فى الحضارة المادية . ) ٣‏ 


س ۳~ 
راما الأرب كوف الإسلام 


واليوم وأعن فتعرض العقبات الى تقف نى وجه الإسلام والةي. .د 
الى قيد ا النغوذ الأجنبى مذه الامة ع أن تعقتى مطاعما فى بناء 
يتما الر ا ی و يليخ دءوة الله لاعا ل یں هزاك hue‏ من ااظوادر 
الى توحی بان كلمة الله لن تتو وأته ما غلك هذه الفوي. على 
فرب السام وتأخير 'مضته واستنزاف مرواته فانه سوی بعلب ولعلو . 
من هذه الدلائل الرصينة أن الإسلام يفتح افاتا جديدة فى كل قطر وف 
کل ہل من بلاد العام فی قارات ال لابى ولایتوقف ٠‏ بدخله الناس 
افو !جا » وتغلو مآذنه حى فى اليلاد الى طرد منما ء بعود الأن إلى الاندلس 
سلا ويدخل غرب أورا وبکون جالياثه فى الانيا وإيطالا وفرنسا وينو 
ويتسع نى الولابات التحدة حي لاتطلع الدمس إلا على عسل جديد ؛ 
وصشرات من الؤمنين فی کل كان غير أن الظاهرة الكبرى هى دخول 
مفکری لغرب فہ-ه حیث دخ له ف إلأخيرة جاروذى رموريس 
بو کی وأعترف به ھۇلفون وفلاسغة أ رون و دوا 
كشرة أعترفت به وأقرت بفضلة » وتكشفت حفريات جديدة تو كد 
ماجاء به وأطلع العم عل حقاتتى أوردها القرآن قبل اريمة عشر قرا 
وعات صبحات فى الغر ب تطالب بالاسلام ٣چ‏ حاة بعد فشل المجين 
إلرأاسالى والماركسى ومن يطالع ماكنيه هرلاء الملماء والباحثين ى دعرة 
قو مبم إلى التاس منج الإسلام كل هذا بوحى الافاق المد بده الى تی الما 
الالام فى العالم حیث تعر فی پلاده رین غروة مار کسه وغروه صو ايه 


) غربية وتشير وعاولات ربق و سمل 4 وەمرف آمل ع . 


) هذه انحو لات فى الغرب ټکشف. عن رأی متصف بعد عن قصب 
اوا كته والدوائر الاسآشراقه و ټډور حول القرآن ونی 


الإسلامية وحول مفاهيم كثيرة . 


ا 


أو لا ه ایح أف کار عن دوز الإسلام ۵ اة والحضاره الأعأاصرة جا 


الا : 


که درار وجو ست اف لوبون ورا ردشو وسجربد هو نکه و بو کای . 


: : اصح إنکاد ن جب رجن فا تعلق بالكتب القدمة وبريت 


مقأرنه عفاهيم 2 لکرم ۴ ۴ E‏ 2 أن 


قرفا وعن حقائق لم بک بعر فما الان فى ذلك التاريخ ا وفشل 
مۇأمرة ) الجوار ) اآی سو رل الةبرب استدراج امین إلا لعلنوا 
انه 2 خلافات جذرية بين ا الاد پان . 


آصحیح كار من E‏ شف فواد یں 
۹ ذاخرة قدمما أابراث الاسلام, ى ف جال العلوم الجر ية 
إستفاد ہا الغر ب معترفق بفضل مصادر الإسلام وتواثه . 


رابا : حقائی تأنونية واشربعیه إحصاها العلماء اسلمون قد عا واء؛رف 


ا علماء القأنون المعاصر ن 


خاما نكف فة ااستشراق وتخلى المستشرقين ع الاسم 


والتحول ال اسم جدید وفشل التبشير وإنکشاف خطلطه . 


be‏ 2 ف اللوم عن قاق مغارة 24 وانين العلمة ألقد عة ای 


E‏ عل اساس مناهج فلسفيه وخاصه الا رکسيه والتفسير المادى 
تاريخ › > 6 آن المج ألعلمى کت زف الوثنیات ( والاساطیر 
والفكر الیو انی والاباحی والادى . : 


سابع 4 بيت فساد التطبيق لامنبج الادى فى مال العلوم الانسائية وقد 


كشف دكتور الكس كارليل فى كتابه ( الانسان ذلك الجبول ) 
أن هناك فوارق عميقه فى الحلقة والت ركيب بين الرجل والمرأة 


انا 


۴ 
کی الاعاث عن درز راد انکر الاسلادی ق چال باه 


المشارة الحديهة وخاصته ج الجر بب وج المعرفة وقد کف 
ذاك کرون ٤‏ مق دم درایر وی الأخر جارودی ف کټابه 


. ) حوار الحضارات‎ (٠ 


عير اموق اة للنپې رل صل آله عله و 4 کتابات 


الغرب و تحدث لکثړون عن تطور اجا حدق ف موقفب 
الفكر ال هن الرسوا ل صل ايله عابه ول عك التق 
الإیلامی السیحی ف قر طبه ` ٤‏ والملتقى شای ۱۹۸۰ اذى اظمته 


جعية مداق الإسلامية الأسيية ف هدر ید وقد د أعلن انجتمعون 


| التلص من فد احمکام مسیحیه ھم e‏ رسول الإسلام اللکرم 


ه 


وأعلنوا النطر إلى الرسول ( صلى الله عله وسل ) بأ کر قدر من 
الموضوعية کان کتابات الکاردینال ( تار آنکون ) رئيس 


إساقضة ډيفية علا هذه الا بجابية عن زشول الاسلام الاسبان 


مل أول نص فی تاریخ المسيحية نکل فيه لله وقد رد الد کتور 
ميکل دی بالا الأستاذ بجنا معة مدر ید ادى رد عدم 


) ایح وقد کان افسیدیون ف لغرب تون آه (ملى ل ان ا بول 
ليس إلا واحدآ من زعماء الطوائف اى خرجت عن السيحية 
ر وان من الغراه داخل الاميراطوريه 


| ا وقد دام هذا الجل قروا كفيرة > وقال ) کت رناندت) 
٠‏ أنه رعا لايوجد صاحب دصوة تمرض للتجريح والاهانه ظلما 


ل من ا ل اساد e e ٤‏ ايه 


ولق انی اروب ااسماسية المحكررة بين البلدان الإأسلامية 


الب 7م ی امروب الصلبيه والاىتعوارية الأخرة r‏ حول 


~~ 


دون التظر بسكل موضسو مية ورام لى س ؤس 
ادن الإسلاهى 


۰ وقول mE‏ ,ا اجہل الأسيحية محمد ( صلی الله عله وسل ( 
برول شيا فشيئا نتيجة الدراسات التار عه الى تام بجا المستشرقون 
الأوربيون ف القرن 2T‏ و باارغم من الاحکام المسبقة مء 
جافب هولاء ضد العرب والسلين ققد رسوا وضو عية ية 
المراجح العر بية والإسلامة وعرفراً -r‏ پا ف الاوساط الأورية 
وقد اجر رم المج العلمى على الاعترافق بام الإسلامية النبيلة | 
ویرسوږل الإسلاے ۾ السكرم ؛ وما أن اكير ن م کانو من 
العقلانين وضد التعصب ألديى فقد وجدواً رذة کییرة فی آصلاح 
الاخطاء المائلة ص النہی » > تلك الاغالط الى ما رال بعنقد ف 
تپا معظم المسبحيين » للكن عكن اقول بان ما بکتب حالا 
فی اورا رل الى سد ) على اله عله وسل (‘ اظبه 


«u » موضوعيا‎ 


وما يتصل ذا IT‏ الحقيقة اا (وهى اة 
تطبع سه ملايين اة وتوزع فى جيم العاء العالم) 
عت منوان ) السلمون فى القرن الخامس مشر اهجرى ) اسیج 
الإسلام قوة فعاله فی ااام دشر انتشار اسریما حف بزداد 


اعم معتنقبه » يوميا فى لاء المحمورة فعلى. سبيل الالء يوج 


مسل واحد بین کل نمه اشخاص من سكان الما لم « ودد المسامين ) 
الان الف مليؤن مسل :موزعين على سه وسبمين قطراً من اقطار 
العام » وردد المرأقہمون أن انقشار الإعلام لقوق انآشار 
المسيحية ي الامطار الاه ار مه )ا وراء الصحراء بأسدة عشرة 
اشماف > قت خان الوق آن بطرح ضر غير المسلميت جابا الخرافات 
کک والافكار الماطخة 1 ي ٣لو‏ | ll‏ تڼي اام الذي لم يعد جر د 


Nm 


مادیء وافکار وعقاژد روه مسب ۰ بل غا بالاضافه إلى 
ذاك قو ة سباسية وتقافيه واجتاعيه ا وزا الذى لمكن عقد 
النظر مما ى ت ير مقادير واعور العالم اضرا صنقلا 
إن الإسلام بالاسبة نمه فى یع اء العام م هو ( نظام ۰ 
حیاة بومية كاملة لانتجرأً ) بيا لا يعرف ال٣بحيون‏ الطريف ‏ 
إلى كنام إلا أيام الاحاد لفترة وجبزة فإن الوضع تات 
بالنسبة السامين الذين م على اتصال رو<ی دام با الى الاعلى ‏ 
وشا کر خلال أداء فراأض الملوات الس اليومية وصلاة . 
الجعة الى ت تبر مؤ ۇ مرا اسجوعبا سل ف جتمعون فيه لص لاة 
وتداول الاراء فام ى حیاتمم أ مومه هدن قراب ا عد ن 
فسبة الجرمة فى العالم الاسلامى اقل مما بكي ما هو فى العالم . 
الغرنى › وكذاك الأمراض الأجاعية ای عذا الغرب بعافی ١نا‏ 
بشکل اود حث اصحمت ەېددة بالاأعلال واتفسخ کا کرات 
والمشروبات الروحيه بأو اعرا وتماطى الخدرات رغم عاولات وضع 
الشر يعات رالا نظمة والقو انين الوضعيه وانفاق مبالغ ماليه هائلة 
مدا الغرض رى العكس بالذسبة العا لم الإلامى حیٹ آن الإسلام 
قد سمت ا مشر عبين الغر بين مذ القرن السابع الميلادى عنا. ماجاءت 
الثم يعات والانظمه وااقوانبن الإسلامية أاساو به الناجحة لمعل 
تلك الامراض وبحت ما . 


وقد ذكرت الجلة حقيقة وإضحة بتجاهلما المسلمون ورجال الدن 
الممحي والكيسة تعو سباستبا ونظمبا وهى أن العبد الجديد وأن 
كان قد تم مأكيل وضمه قبل ميلاد الرسول مد الكرم 
( صلی الله عليه وسل ) خسة قرون زمنة الا أنه لم مل مستقڊل 
الإسلام فالا جل لیر وبظہر بوضوح إلى قرام إعاد عرف [سلامي 
في اشرق اللاوسط سبكون له دور بحام فی بجوی تاریخ »›؛ 


= — 
عاشرا : اشار هاملتون جب إلى تمدد الشواهد والادة والبينات الحارجية 
e )‏ 0 خلال القرون الأسته الأخيرة : 
ت کون الأاميرطورية العامة فى الشرق الاوسط . 
۲ اة الغول ق ا 
۳ احیاء المذهب اأشيمى فى إبران . 
¢ انتشار الإسلامی فی كل اندونيا وشبة ج جزيزة الملايو . 
و اجتمع الاسلامي فى لصين . 
٠‏ ب طرد الأسبان والرتغالين من المغرب . 
١‏ - اتساغ الحرام الإسلاعى فى كل من شرق افريةيا وغرما . 
کتابه ( ٥ودرن‏ اراندش إسلام ) وتقول جوذسون ) : 
را كان شكل الجتمع الإسلاى والمؤسسة الديابة جامدة وخالية من المياة 
اثناء تلك القرون السته والكن تحت هذا ابو د ااظاهری کان تيار الابان 


ګری a‏ منز فما والابزال پګری ٣ي‏ الان را بدرجه آل 


= 
خامسا : ذاه الإسلام و بيز الشخصية الإسلامية : 


تين من كل المعارضات لأفكر الغرهى الزاحف إمومه ووئنياته وماديته 
والحادة وعلمانيته على الفكر الإملاى ألما تهدف إلى طمسى الذاليه 
الإسلامبه واحتواء الشخصية الاسلامية وتذويما فى اثون الأممية والحضارة 
المامية وذلك بتغيير امراف الاجتاع ودفع الجتمع الاسلاى إلى آفة اقرف 
هى علامة يدأ «صور التفكك والاعراف وقد كان الاسلام حريصا على 

۴ لایفع ناته ن الأحتواء أو الاتہار الخلقى والاجتاعى ولاتزال الميمة 
الشاقه والكبرى هى الحفاظ على الذاتية وبناء ااشخصية الاسلامية كقدمة 
لاقتحام الحقمات »أن الداع عن شخصمة ة إلامة الاسلامية ومةو ماتا وإستقلاها 
الفكرى والایدلرجی هو ا کر ممة واجة الدهاة المسلمين الپوم وهی تعی 
لیس فط مقاومة الّزو الفكرى وألفہو م الحار؛ بج ی على مداتا ومبادئنا « 
وانما تمنى قبل كل شىء معالجة التخلف اافكرى والر كود العلمى الى جمل 
شعو بنا ادفی بكثير من مسثوى مباد مما الساهية وعقيد تما الخالدة > وه‌مایزید 
الامر تمقدا أن اله ر الأزو الفكرى وس معا بعناصر داخلة تحاول هدم شحصمة 
الامة ا و الاصالكة والمدافعين عنبا › فى عاو لاقع الم لمين 
إلى الاحتواء والانضہار ولمکن إمتنا رفض.ت وماترال ترفض وهی قادره 


e 7 5‏ > ورد المغالطات e‏ الرائفة ؛ ٤‏ والاعهزاز 


وان أن هذا د م ابو لار سبل قا تغرف بحن سی ) 


ولاشك ان ازدياد أقبال ا الشاب على الالام فی کل مگان فی 
لملم الاسلاى اليوم ظاهرة عبقه المغزى يعيدة الدلاله ء وهى أحدى الأرات 
الرئيسية لجبود حر كه اليقظة > وهى ملامه لى الاصالة وعلى الرشد الفكرى 
وعلى انتصار الاحلام عقيدة وفكرا على الملمانية وهر يتبا إومحسار هدها 


~— "8 Ear 


تو طده ةو طا و A‏ ار یاس س اماما ن 4 بار ااا i‏ 6 أر' ا الاباحة 

با مار كسة و کلدهما اصح مر ةو طا ف اوی هكي الاسلامى > ll‏ سلون 

ا يوم لی أبواب مرل جل رة ھی مر - له ر 1 ہق ( الى بتاع أيه 
) السلمون ومقاومة ااةوى اناز رة واأسطره 


وإن فشل الها نين على مدی عشم ا ت ايبن رغم ا اساب ألةَوة 
والسيطرة ووساثل التوجيه ووجود مقاأيد ااساطة فى «مظم المناطتى فى أيدى 
دعاتبا هذا الفشل الواضح ايوم «ازدیاد 1 ٤‏ ان بوم الإملام اأص بل کخرج 
هذه الامة من من أزمتها › لدیل واضح عى أن هذه الامة قأدرة لي 
دفع الجسم الغريب » وأم 1 تستمد قوتما مر قیمتبا الأساسية ومن 


۰ آذ دی یسل هذا دل > من ن المعطيات الاد‎ lr الحافظة على ذا ينپ وأ‎ ٤ 


]::( طاح آل الرؤ به الاسلامية اغ اه له مخ رج ۵ن اة والاحتواء 
عدا م الإر ۴ة والازدطارة الى هى صغة الفكر لحرن : : هذا الج الربا 
الزاصع الاطر لالد - د الزمن ادر عى حمطا ء E‏ عتا ابيثات وألءصور ¢ 


. الجا واللاذ‎ E م‎ E 


أن تم انطلاق هھ ان عرف الج باتة إلى الإسلام ومابندي 
هذا الات من اترام ولوك . 


ا بز رك الجمل درد الد ھن الى والربا ا 6 اقام 
فلي حدود أله › عل لاله و ګرم راه ٤‏ لاەر بالأعروف وای ۶ن 
انكر و پناء الأخلاق الاملاهة والار'دة ةر د اةادرة د اتذرير ٠‏ 


أن مناك فوة ا ةةة الوم :ف اشروة الملا وا م 
| افشری من مالا أن ہیں مسیرة اسار بخ الإہانی وااہالٰی خلال أقل 


هن ماه عام فع e nL‏ وجرة هذه ارو ة . 


I ۰‏ ھ ناك او الام ¿ س قم الان واجەۋاتە اعنم ' الداخل 
انا رغبة فی [جباضما قبل آن ستو موعدها | اقيق »لاد من 


س ھ۴ — 


عابتا . أن الغرب ايوم جول بين الل الإلام وإمتلاك أراته وإتامة 
تمع واستاف سو |رته › ا بد رن أ اة ناھج التمارم والثقافة 
والقسلية وتصحيح المناهج العلبية فى محال الأخلاق والتربية والاجتاع 


وإذا كان الشعليم لم مرج عن نماما العلإنية فملى الثقافة الإسلامية 
أن تتكمل النةص » وإذا كان الجتمع الإسلاعى لم مخرج عن نطاق التبعيه 
فعلى الأ سرة المسلمة أن تبنى افرادها ؟ 


عشرات المؤلفات والدراسات كتبت بأقلام أجنبية وعربية 
فى تحليل ومراجعة (تاريخ مصر الإسلامية) منذ الحملة 
الفرنسية إلى نكسة ۱۹١۷‏ ولكن واحدأ منها لم يصور حقيقة 
هدا الخطر الذى واجه الامة الإسلامية منذ ذلك التاريخ 
ولاالتحديات التى واجهت بلاد الإسلام نتيجة حملة نابليون 
الفرنسية ولاالاحتلال الانجليزى ومااستتبع ذلك من تبعية 
سياسية وخضوع فکری وتقافی وغزو اجتماعی وسیاسی کان 
له ابعد الاثر فى فرض السيطرة الغربية فى مجال الاقتصاد 
والصحافة والتعليم والمسرح وماكان لذلك كله من اثار تفريغ 
شباب المسلمين من عقيدتهم السمحه واحتوانهم داخل اطر من 
التبعية والسيطرة تحت اسم الحضارة والمعاصرة والحدانة 
والتقده فنحن هنا فى هذه الدراسة ولاول مرة نكشف وجهة 
الإاسلام فى هذه المخاطر التى ألمت بالوطن الإسلامى ومصر 
منذ الحملة الفرنسية إلى الاحتلال البریطانی إلى نكسة ٠۹٦۷‏ 
التى افقدت المسلمين القدس وجعلتها عرضة للخطر الداهم : 
خطر فقدان الذاتيه الإسلامية على النحو الذى يكشف عن 
تفاصيله هذا الكتاب الذى يقدمه الاستاذ انور الجندى ضمن ' 
« موسو عته التاريخية الإسلامية » . 


را راصام 


0°( فرشا 


